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Turkischer Kattee, =in
geschicntstrachtiges Getrank

Konca Manav

,Mmmmhhhhh! Hier riecht es nach Kaffee-
eeee” ruft das dreijahrige Kind, indem es
seinen Kopf in den Nacken wirft und den
Duft des frisch gerosteten Kaffees einatmet.
,Ohhhhh! Kaffeeeeeee!”, bemerkt das kleine
Kind noch einmal an und bleibt vor der grofien
Kaffeerdstmaschine stehen. ,Ja, es duftet nach
Kaffee”, bestatigt die Mutter und lachelt ihre
kleine Tochter an, die zu ihrer Mutter hoch-
sieht und ihr bejahend zunickt. ,Weifst du, wir
haben noch wenig tiirkischen Kaffee zuhause.
Ich denke, wir sollten auch ein wenig von dem
frisch gemahlenem Kaffeepulver kaufen”, sagt
die Mutter und teilt dem hinter der Verkaufs-
theke stehenden Kaffeeverkdufer die Menge
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an gemahlenem Kaffeepulver, die sie kaufen
mochte, mit. Der Duft des Kaffees scheint fiir
das dreijjahrige Kind faszinierend zu sein, dass
es seiner Mutter nochmals ihre Wahrnehmung
mit den Worten ,,Ohhhhh! Es riecht nach Kaf-
feeee” mitteilt. Dabei legt das kleine Kind
wiederholt seinen Kopf in den Nacken und
atmet den Duft des Kaffees tief ein.

Diese Begebenheit, welche sich vor sehr
langer Zeit ereignete, erlebte ich mit, denn
bei dem dreijahrigen Kind handelte es sich
um meine Schwester, die mittlerweile als
erwachsener Mensch eine Kaffeeliebhaberin
ist. Mittlerweile wird dieses Ereignis als
Anekdote im Familienkreis gerne erzihlt,



insbesondere dann, wenn hin und wieder
tirkischer Kaffee gekocht wird. Dabei lasst
sich beim Erzdhlen dieser Anekdote immer-
wéhrend ein Schmunzeln sowie ein Lacheln bei
den Zuhorer*innen, zu denen aufSer Familien-
angehorige manchmal auch Menschen aus
dem Freundes- beziehungsweise Bekannten-
kreis gehoren, entlocken.

In einer schnelllebigen Welt, in der die
Ess- sowie Trinkgewohnheiten der in ver-
schiedenen Kulturen lebenden Menschen
zweifellos unter dem Einfluss der unaufhalt-
samen Globalisierung stehen, ist der tiirkische
Kaffee ein geschatzter Bestandteil der tiirki-
schen Ess- sowie Trinkkulturen. Ich schreibe
tiber den tiirkischen Kaffee als in Deutschland
lebende Tochter aus der Tiirkei eingewanderter
Eltern. Mein Blick auf die Geschwindigkeit des
Wandels ist wahrscheinlich ein anderer als der
von Menschen, die aus einer anderen Position
heraus schreiben.

Der tiirkische Kaffee ist in der Tiirkei wie
auch in Deutschland lebenden Familien sowie
Menschen mit tiirkischer Migrationsgeschichte
und durch diese in Deutschland existieren-
den tiirkischen Gemeinden allgegenwartig.
Die Allgegenwartigkeit spiegelt sich im alltdg-
lichen Leben in den zwischenmenschlichen
Interaktionen und Beziehungen wider, so dass
diese alltagliche Allgegenwartigkeit des tiir-
kischen Kaffees die Frage aufwirft, inwiefern
der tiirkische Kaffee in zwischenmenschlichen
Beziehungen in der tiirkischen Kultur seinen
Einfluss austibt, und wodurch sich dieser Ein-
fluss in zwischenmenschlichen Beziehungen,
die auf kommunikativer Ebene stattfinden,
bemerkbar macht.

Um sich mit diesen Fragen auseinander-
setzen zu konnen, soll zunachst tiber histo-
rische Grundlagen berichtet werden, etwa

Herkunft
und Bedeutung das Wort , Kaffee” aufweist.

dariiber, welche urspiingliche
Danach wird aufgezeigt, durch wen sich der
Kaffee zu einem Getrdnk etablierte. Hier-
bei wird auch die historische Ausbreitung
des Kaffees naher beleuchtet, wobei dem
Osmanischen Reich und seinen diplomati-
schen Gesandten, den Beobachtungen und
Wahrnehmungen von Européer*innen, die sie
nach ihren Reisen ins Osmanische Reich als
Berichte verfasst haben, eine besondere Rolle
zukommt. Dariiber hinaus wird geklart, wie
der tiirkische Kaffee zu seiner Bezeichnung
kam und welche signifikanten gesellschafts-
und kulturspezifischen Werte der tiirkische
Kaffee in der tiirkischen Gesamtgesellschaft
in der Tiirkei kennzeichnet. Hierfiir gilt es
anhand von zwei Sprichwortern zu ver-
deutlichen, inwiefern der tiirkische Kaffee

39



40

zur Pflege und zur Starkung von zwischen-
menschlichen Beziehungen beitragt. Neben
den tiirkischen Sprichwortern existieren
jedoch auch Ressentiments in anderen Lan-
dern gegeniiber dem tiirkischen Kaffee auf
sprachlicher Ebene, die am Beispiel von Grofs-
britannien und Griechenland, dargelegt
werden. Mit Bezug auf diese beiden Lander
wird erortert, warum das eine Land religios
geprégte Identitatschiffrierungen auf sprach-
licher Ebene gegen den tiirkischen Kaffee
ergriffen hat, und das andere Land wiederum
aus nationalistisch-politischem Grund gegen
den tiirkischen Kaffee auf sprachlicher Ebene
agierte.

Ich mochte schliefllich mit einem
Anleitungsbeispiel fiir die Zubereitung des
tiirkischen Kaffees einen kleinen Einblick in
die Besonderheiten, die es bei der Zubereitung
des tiirkischen Kaffees zu beachten gilt, geben.
Anekdoten aus Gesprachen iiber Kaffee und
Erinnerungen an Begegnungen veranschau-
lichen wiederum, wie ein Mitglied der dlteren
Generation versucht, der jiingeren Generation
die Kunstfertigkeit des Kaffeekochens in der
Zubereitung des tiirkischen Kaffees zu ver-
mitteln, welche Beziehungen zwischen Kaf-
fee und Emotionen bestehen, wie Erinnerung
Bedeutung gewinnt. Diese Geschichten ver-
deutlichen oft auch, wie die altere Generation
sich in der Verantwortung fiihlt, an die jiin-
gere Generation eine kulturell- und gesell-
schaftsrelevante Tradition, die im Jahr 2013
von der UNESCO in die ,Reprasentative Liste
des immateriellen Kulturerbes der Mensch-
heit”? aufgenommen wurde, aktiv handelnd
weiterzugeben.

' Siehe hierzu: https://ich.unesco.org/en/RL/turkish-coffee-
culture-and-tradition-00645


https://ich.unesco.org/en/RL/turkish-coffee-culture-and-tradition-00645
https://ich.unesco.org/en/RL/turkish-coffee-culture-and-tradition-00645

Kaffee — ein weltweit bekanntes und
geschichtstrachtiges Getrank des Alltags

Im alltaglichen Leben begegnen sich Men-
schen in unterschiedlichen Situationen, sei
es im privaten oder beruflichen Bereich. Es
ist nicht auszuschlieflen, dass sich in einigen
dieser Zusammenkiinfte die sich begegnenden
Menschen fiir ein gemeinsames Essen und/
oder Trinken aussprechen. Dabei bevorzugt
mancher Mensch ein bestimmtes Getrank,
und zwar den Kaffee, ein weltweit beliebtes
und geschichtstrachtiges Getrank. Fine nahere
Beschiftigung mit diesem Getrdnk erfordert
zunachst eine skizzenhafte Auslegung der
urspiinglichen Herkunft und Bedeutung des
Begriffs ,Kaffee”, die im nachfolgenden Ab-
schnitt kurz vorgenommen wird.

Die urspriingliche Herkunft und die
Bedeutung des Wortes , Kaffee”

Uber die Herkunft des Begriffs ,Kaffee”
weifs der Duden (2021), dass dieser Begriff
vom arabischen Wort gahwa" stammt. Uber-
dies weist der Duden (2021) darauf hin, dass
der tiirkische Begriff fiir das Wort ,Kaffee” —
namlich kahve — sich aus dem arabischen Wort
gahwa' herleitet.

Der Islamwissenschaftler Peter Heine
merkt an, dass der Ursprung des deutschen
Begriffs ,Kaffee” zwar einerseits im arabischen
Begriff gahwa liegt. Gleichzeitig sagt Heine
(2017: 122) aber auch, dass in der Vergangen-
heit das Wort gahwa in der arabischen Spra-
che ebenso ein Wort unter 150 verschiedenen
Wortern gewesen ist, das den Begriff , Wein”
bezeichnend zum Nutzen kam. Bevor Kaffee
also selbst bekannt wurde, war das Wort gahwa
langst ein gebrauchliches Wort (Hattox 1998: 18).

Hattox (1985: 18f.) fiihrt aufserdem an, dass
die arabische Wurzel g-h-w/y, von welcher das
Wort gahwa sich ableitet, dazu dient, etwas zu
beschreiben, was als abstoflend erscheinen
oder das Verlangen nach etwas verringern soll.
Fiir ein besseres Verstandnis gibt Hattox als
Argument an, dass es sich — gemaf$ den mittel-
alterlichen arabischen Lexikographien — bei dem
Wort gahwa urspriinglich deshalb um Wein
handelte, da die Vermutung vertreten wurde,
dass der Wein den Menschen vom Essen
abhalten beziehungsweise seinen Appetit nach
Essbarem entziehen wiirde. Die Anwendung
dieses Begriffs auf den Kaffee scheint auf eine
bewusste Assoziation hinzudeuten, namlich:
so wie der Wein das Verlangen nach Essen
tilgt, so beseitigt der Kaffee das Verlangen
nach Schlaf.

Der Zeitpunkt der Entdeckung des Kaf-
fees lasst sich zwar nicht eindeutig feststellen,
aber eine ziemliche Sicherheit vermag darin
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zu bestehen, dass die Herkunft des Kaffees auf
Athiopien beziehungsweise auf das athiopi-
sche Hochland zuriickzufiihren ist. Es wird
unter anderem die Vermutung aufgestellt, dass
der Kaffee aus der Provinz Kaffa, die sich im Stid-
westen von Athiopien befindet, stammt und sei-
nen Namen tiber diesen Provinznamen erhalten
haben konnte (Ferré 1991: 17 zit. nach Scherz-
inger 2005: 13). Demgegeniiber schreibt Heise
(1996: 9), dass einerseits die Provinz Kaffa in
Athiopien als der historische Ursprung des
Kaffees die Wissenschaft oftmals beschaftigt,
jedoch die Begrifflichkeiten gahwa und kahve
von der Wissenschaft eher nicht mit diesem
Provinznamen in Verbindung gebracht werden.
Erst als dieses neue Getrank, welches im 16.
Jahrhundert in den Gebieten des Mittleren und
Nahen Ostens — von Athiopien aus iiber den
Jemen - sich seine Geltung verschafft, fiihrt die
Etablierung dieses neuen Getrdnkes zu einer
Anderung im inhaltlichen Gebrauch des Wortes
gahwa. Diese Anderung besteht darin, dass dieses
Wort seitdem ausschliefslich fiir das sich neu eta-
blierte Getrank gebraucht wird (Heine 2017: 122).

Die Anfinge des Kaffees als Getrank

Es ist anzunehmen, dass die Araber*innen
den eigentlichen Kern dieser Angelegenheit,
sprich die gerdstete Kaffeebohne und ihre Ver-
wendung als aufgebriihtes Getrank — wie es in
der heutigen Zeit iiblich ist — entdeckten. Jeden-
falls ist es den Araber*innen geschuldet, dass
die Kaffeepflanzen aus Athiopien nach Jemen
im 14./15. Jahrhundert eingefithrt wurden,
mit der Absicht, sie in einem grofSen Umfang
zu kultivieren und mit der Ernte zu handeln
(Heise 1996: 11). Das Klima im Bergland des
Jemen war dabei fiir den Anbau der Kaffee-
planze gut geeignet (Hattox 1985: 23).
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Es wird auch vermutet, dass der Kaffee
aus der dthiopischen Region Kaffa von musli-
mischen Pilger*innen zwischen 1470 und 1500
nach Mekka gebracht wurde (Schweiger 2009:
24; Heise 1996: 17). Es entstanden so die ersten
Kaffeegirten, zunédchst erst einmal in der Mitte
des 15. Jahrhunderts, rund um Mekka herum.
Der Kaffeeanbau und der Handel mit Kaffee
entwickelten sich zu einem Gewinn bringen-
den Geschift, so dass neben der Anzahl der an
diesem Handel beteiligten Menschen auch der
Profit an ihm einen kontinuierlichen Zuwachs
erfuhr (Heise 1996: 19).

In den verschiedenen iberlieferten Geschic-
hten und Legenden, die iiber die Urspriinge des
Kaffeetrinkens in diesen fiir den Islam zentralen
Landern berichten, herrschtin zwei Punkten all-
gemeine Ubereinstimmung: Als erstes wird der
frithe Konsum von Kaffee fast ausnahmslos auf
den Jemen zuriickgefiihrt und der zweite Punkt
liegt darin, dass die meisten Geschichten den
Ursprung des Kaffeetrinkens mit einem oder
mehreren islamisch-mystischen Sufi-Orden, fiir
die Kaffee schnell zu Andachtszwecken bedeut-
sam wurde, verbinden (Hattox 1985: 14). So
berichtet Heise, dass sich durch den Einfluss des
religiosen Gelehrten Muhammad Ibn Said Al-
Dhabhani, der in der jemenitischen Stadt Aden
um das Jahr 1450 lebte, Kaffeetrinken bei den
Sufi-Ordensgemeinschaften durchsetzte. Durch
Kaffeetrinken bei religidsen Zusammentreffen
der Sufi-Orden wurde beabsichtigt, den Sufis zu
gewdhrleisten, dass sie ,(...) die anstrengenden
ndchtlichen Exerzitien, transzendental-spi-
rituellen Ubungen oder mystischen Rituale
zur Vereinigung mit Gott konditionell durch-
stehen beziehungsweise sich danach besser
wachhalten” konnten (Heise 1998: 11) . Weiter-
hin gibt Heise an, dass Muhammad Ibn Said
Al-Dhabhani, der ebenfalls ein Mitglied eines



Sufi-Ordens war, die Sorge dafiir trug, dass im
Jahr 1454 Kaffeepflanzen im Jemen kultiviert
wurden (Heise 1998: 12).

Diese Aussage stiitzt Hattox mit dem
anschliefenden Argument, dass sich die vor-
handenen Literaturquellen zu der Verbindung,
die zwischen dem Kaffee und den ver-
schiedenen Sufi-Orden existiert, einstimmig
duflern. Dabei ldsst sich dieses Verhaltnis nicht
alleinig mit dem Jemen in Verbindung brin-
gen. Neben den Pilger*innen und Kaufleuten
fillten die Sufi-Orden eine wesentliche Rolle
fiir die Ausbreitung des Kaffees beziehungs-
weise des Kaffeetrinkens aus dem Jemen
{iber die arabische Halbinsel bis nach Agyp-
ten sowie Syrien aus (Hattox 1985: 23f,; Acar
2007: 15). Dieser Sachverhalt lasst sich auch
darauf zuriickfithren, dass die Mitglieder
von Sufi-Orden in der Regel keine zuriick-
gezogenen und einsiedlerischen Menschen
gewesen sein miissen: Im alltaglichen Leben
betrieben sie ihre Handelsgeschéfte oder gin-
gen zu ihren Arbeitsplatzen, feilschten auf
den Markten, suchten die Bader auf und kehr-
ten abends nach Hause zu ihren Familien
zurtick. Die Einbindung der Ordensmitglieder
in das Alltagsgeschehen ihrer Aufienwelt war
aller Wahrscheinlichkeit nach einer der wich-
tigsten Faktoren fiir die Verbreitung und das
Bekanntwerden des Kaffees beziehungsweise
des Kaffeetrinkens im Jemen. Ware der Sufis-
mus’ eine Bewegung gewesen, die die Iso-
lation ihrer Mitglieder verlangte — wie dies

beim christlichen Moénchtum oftmals durch
die hohen Mauern der Kloster charakteri-
siert ist — wire dadurch der Konsum von Kaf-
fee vermutlich eine geheimnisvolle Praxis, die
nur die Sufi-Orden gekannt hétten, geblieben.
Dies war jedoch nicht der Fall (Hattox 1985:
26£). Da die generellen Ordensregeln ganz und
gar keine geheimnisvolle Behandlung von den
Sufi-Ordensmitgliedern erfuhren, fand der
wachhaltende Kaffeetrank dadurch ebenso
in der restlichen jemenitischen Einwohner-
schaft innerhalb einer kurzen Zeit seine Wert-
schiatzung (Heise 1998: 12). Der Kaffee stieg in
wenigen Jahrzehnten zu einem Volksgetrank
im Jemen auf. Weiterhin begann er zu einem
wichtigen Exportartikel zu werden, weil die
Jemenit*innen den Kaffee zu den Orten, wo
sie hinreisten, mit sich nahmen oder Kaffee-
anlieferungen ausfiihren liefSen (Heise 1996: 19).

Im Ubrigen sei vermerkt, dass im 16. Jahr-
hundert die arabischen Liander wie auch die
Turk*innen die Kaffeebohnen lediglich aus
dem siidlichen Jemen erhielten, wodurch die
am Roten Meer liegende kleine Hafenstadt al-
Mokha sowie Jiddah, der Vorhafen der arabi-
schen Provinz Mekka, bald als hauptséachliche
Orte fiir die Kaffeeausfuhr dienten. Hier-
fiir wurden die rohen Kaffeebohnen von den
Kaffeegirten, die sich an den Hangen der Berge
terrassenformig hinzogen, an die Meereskiiste
befordert. Eine alternative Moglichkeit der Ver-
frachtung war aber auch iiber die Landroute
nach Norden gegeben, die nach Damaskus und

2 Der Sufismus legt als religiose Bewegung seinen Schwerpunkt auf das mystische Streben nach Gott. Seine Anhanger*innen
betrachten es als eine persdnliche Suche nach Néhe, spiritueller Verschmelzung und endgdltiger Einheit mit dem Gottlichen,
die durch einen Zustand voélliger Vergessenheit gegenlber der AuBenwelt zu erreichen versucht wird. Die gemeinsamen
Gottesdienste, die die Mitglieder eines Sufi-Ordens normalerweise nachts abhalten, sind oft von verschiedenen Praktiken
gepragt, die eine tranceartige Konzentration auf Gott férdern sollen, um — zumindest vorilbergehend — die angestrebte
Vergesslichkeit gegentiber allem anderen aus der AuBenwelt zu erlangen. Die Erreichung dieses Zustandes versuchen sie
oftmals durch die rhythmische Wiederholung eines Namens oder Beinamens Gottes, oder auch anhand des grundlegenden
muslimischen Glaubensbekenntnisses zu bewirken. Dabei verstarken bestimmte vorgeschriebene Schwingungen des
Kopfes, der Hande oder des gesamten Korpers die hypnotische Wirkung der Gesange (Hattox 1985: 24; Hattox 1985: 141).
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Bagdad fiihrte (Heise 1996: 46). Bis zum frithen
18. Jahrhundert kam fast der gesamte Kaffee,
der im Nahen Osten — sowie iibrigens ebenfalls
in Europa — konsumiert wird, aus den Hafen
des Jemen, die als Absatzmarkte fiir die Kaffee-
anbaugebiete im Landesinneren dienten (Hat-
tox 1985: 23). So kann zwar mit Blick auf die
Verbreitung des Kaffees, die sich bis in die letz-
ten Winkel der arabischen Welt vollzog, ohne
Zweifel gesagt werden, dass dieser etwas mit
sufistischen Praktiken und muslimisch-ara-
bischer Einflussnahme zu tun hat. Allerdings
kann ebenso mit Gewissheit gesagt werden,
dass die Fortsetzung dieser Verbreitung auch
dem Osmanischen Reich, welches nun seine
Macht in diesen Gebieten entfaltete, anzu-
erkennen ist (Heise 1996: 17).

Die Verbreitung des Kaffees durch das
Osmanische Reich

Es ist das Jahr 1517, in dem zum ersten Mal da-
riiber berichtet wird, dass in Istanbul Kaffee
konsumiert wird (Heise 1996: 19). Im gleichen
Jahr wurden der Jemen, Syrien und Agypten
von Sultan Selim I.,° der iiber das Osmani-
sche Reich herrschte, erobert. Des Weiteren
gelangten die arabischen Stidte Mekka und
Medina unter osmanische Herrschaft. Die geo-
graphisch-raumliche Ausdehnung des Osma-
nischen Reiches leistete ihren Beitrag dazu, dass
der Kaffee nun in allen Regionen, in denen die
osmanische Regentschaft ihre Macht ausiibte,
bekannt wurde. Aufgrund dieses Umstandes
ist es naheliegend, dass der Kaffee nicht nur die
Hauptstadt des Osmanischen Reiches, ndm-
lich Istanbul, von den arabischen Landern aus,
die von der osmanischen Herrschaft verwaltet

wurden, erreichte (Acar 2007: 15). Der Kaffee
gewann auch im Sudan, in Agypten und Sy-
rien sowie in weiteren Landern der arabischen
Welt, aber auch in Kleinasien und Siidost-
europa immer mehr an Relevanz. Die weitere
Verbreitung des Kaffees geschah dann in den
nordlichen und westlichen Gebieten des Os-
manischen Reiches, das heifdst im Balkan und in
Ungarn. Hier folgten an die Orte, wo tiirkische
Soldaten stationiert waren, und wohin Offiziere
und Angestellte der osmanischen Verwaltung
versandt wurden, ebenfalls die Kiichenwagen
mit den Kaffeebohnen nach (Heise 1996: 19).

Um das Jahr 1600 erlangte der Kaffee im
ganzen Osmanischen Reich Bekanntheit. Diese
wurde von Trinkgewohnheiten getragen,
die aus der Gastlichkeit im privaten wie auch
geschiftlichen Leben hervorgingen (Heise
1996: 191.). Zwischen den Jahren 1550 und 1600
— aber ebenso nach diesem Zeitraum — lern-
ten die Européder*innen, die die verschiedenen
und auch kulturell eigenstiandigen Orte des
Osmanischen Reiches bereisten, allméah-
lich den Kaffee als Getrank, wie auch dessen
Zubereitungsweisen und die unterschiedliche
Art und Weise, dieses Getrank zu servieren,
kennen (Heise 1996: 20; Heise o. ].: 10). Gegen
Ende des 17. Jahrhunderts {iiberquerte die
Kaffeetradition, die sich als erstes in der Kultur
des arabischen Stadtlebens einen privilegier-
ten Platz verschaffte, die Grenzen des Osmani-
schen Reiches und erreichte die européischen
Lander (Timur Agildere 2019: 15).

Die Verbreitung des Kaffees erfolgte dem-
nach von Arabien nach Westen iiber das Osma-
nische Reich. Aufgrund dieser Tatsache wurde
damals in Europa dem Kaffee die Bezeichnung
,Turkentrank” verliehen. Die europdischen

3 Sultan Selim 1. (*1470 11520), der Sohn des Sultans Bayezid II. (*1448 11512) ist auch unter dem Namen ,Yavuz Sultan Selim 1.
bekannt. Sultan Selim I. herrschte Uber das Osmanische Reich im Zeitraum von 1512 bis 1520 (Turk Tarih Kurumu 2021).
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Reisenden, die die jeweiligen Orte bereisten
und den Kaffee als Getrank geschmacklich
entdeckten, nahmen auf ihrer Riickreise nach
Europa einige Kaffeebohnen fiir sich und ihren
engsten Bekannten- oder Freundeskreis mit.
Manche dieser europdischen Reisenden, die
das Kaffeetrinken kennenlernten, erlebten das
Kaffeetrinken als einen Genuss, der sie — ihrer
Ansicht nach — nach diesem Getrank wahr-
lich ,,siichtig” machte (Isat 2007: 70 zit. nach
Bulduk & Siiren 2007: 306).

Wahrenddessen waren einige andere
von ihnen tiber die Eigenschaften, die die-
ses Getrank besitzt, erstaunt, so dass sie
beschlossen, Kaffeebohnen mit auf ihre Heim-
reise mitzunehmen, um sie dann spéter in
Europa fiir eine wissenschaftliche Studie zu
erforschen. Dagegen entdeckten andere unter
ihnen mit ihrem Unternehmergeist, dass die-
ses als , mysterios” wahrgenommene Getrank
als Handelsware ein gewisses wirtschaft-
liches Potential besafs. In diesem Sinne gelang
es dem Kaffee als eine Art , Turkentrank” aus
unterschiedlichen Griinden und in kurzer Zeit
nach Europa zu gelangen, um schlussendlich
dort gleichermafien einen festen Platz einzu-
nehmen (Isat 2007: 70 zit. nach Bulduk & Siiren
2007: 306), so dass bald darauf {iber den Kaf-
fee und das Kaffeetrinken einige interessante
Berichte von Européer*innen veroffentlicht
wurden.

Kurze Einblicke in einige der zum Kaffee und
zum Kaffeetrinken verfassten Berichte — mit
Bezugnahme zum Osmanischen Reich

Im Jahr 1807 veroffentlichte der franzdsische
Chemiker und Apotheker Antoine-Alexis
Cadet-de-Vaux (*1743 11828) eine umfassende
Studie iiber die historische Entwicklung und

die medizinischen Eigenschaften des Kaffees
mit dem Titel ,Dissertation Sur Le Café; Son
Historique, Ses Propriétés” (Eine These iiber
die Geschichte und Eigenschaften des Kaffees).
Die Studie zeigte auf, dass zu Beginn des 19.
Jahrhunderts der Kaffee als Getrank nicht
nur ein Genussmittel auf der ganzen Welt
war, sondern zu einem unverzichtbaren Be-
diirfnis wurde. Uberdies wurde berichtet, dass
das Kaffeetrinken bei den Menschen langst
zu einer Gewohnheit geworden war. Dabei
machte Cadet-de-Vaux seine Leserschaft da-
rauf aufmerksam, dass die ganze Welt den
Kaffee tiiber die Tiirk*innen kennengelernt
hatte (Timur Agildere 2019: 15£.):

+Wiahrend Wein, Apfel- und Birnenwein
und Bier durch verschiedene alkoholische
Spirituosen, die aus der Destillation von
fermentierten  Fliissigkeiten =~ gewonnen
werden, ersetzt werden konnen, kann aber
der Kaffee durch nichts ersetzt werden. Als
Prinzip der Mode kam der Kaffee zu uns: Ein
Tiirke trank Kaffee, wir mussten ihn wohl
zweifellos auch trinken. Der Kaffee, der zum
Genussobjekt geworden ist, hat sich durch
Gewohnheit als Geschmackskonvention bis
in die untersten Gesellschaftsschichten ver-
breitet, und ist schliefllich zu einem Bediirfnis,
sogar zu einer gebieterischen Notwendigkeit
geworden.” (Cadet-de-Vaux 1807: 17 zit. nach

Timur Agildere 2019: 16; meine Ubersetzung)

Mit der Aussage von Cadet-de-Vaux, dass ein
Tiirke Kaffee trank und demnach dies der
Grund gewesen ist, dass in Frankreich das
Kaffeetrinken als Mode eingefiihrt wurde, lasst
die Vermutung aufkommen, dass es sich bei
dieser Aussage um eine Anspielung auf einen
bestimmten Tiirken handeln muss:
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Der Tiirke, der in Frankreich vor allem in
der Oberschicht der Pariser Gesellschaft den
Kaffee zu einem ,Moderausch” werden liefs,
ist der tiirkische Botschafter, Miiteferrika*
Stileyman Aga®, der im Jahr 1669 vom Sultan
Mehmed IV.¢ an den Hof von Ludwig XIV. (*1638
11715), bekannt als der ,Sonnenkonig®, entsandt
wurde. Der Kaffee war zwar in Frankreich
seit dem Jahr 1645” bekannt, aber Miiteferrika
Stileyman Aga® und seine diplomatische Ge-
folgschaft trugen einen groflen Anteil daran,
den Kaffee zu einem Objekt der Konsumkultur
in Paris zu machen (Timur Agildere 2019: 16).

So berichtete Laurent d‘Arvieux (*1635
11702) — der einer der Ubersetzer*innen am
Konigshof von Ludwig XIV. war, seinen
diplomatischen Aufgaben nachging sowie
diverse Reisen unternahm - in seinen Memoi-
ren Uber seine Reisen in Lander des Mittle-

ren beziehungsweise Nahen Ostens, dass
fiir den besagten Besuch des tiirkischen Bot-
schafters die Empfangszeremonie vom fran-
z0sischen Auflenminister, Hugues de Lionne
(*1611 11671), arrangiert wurde. Um die Macht
des franzdsischen Konigreichs zu demonstrie-
ren und nicht den Eindruck zu erwecken, dass
das franzdsische Konigreich nicht fahig sei,
der prachtigen Tradition der Botschafter*innen-
Zeremonien des Osmanischen Reiches nach-
zukommen, lieff der franzosische Konigshof
die Empfangszeremonie mit einer iiber-
triebenen Pracht stattfinden, die sogar die
Zubereitung und Servierung von Kaffee mit-
einschlol (d’Arvieux 1735 zit. nach Timur
Agildere 2019: 16).

Vor
etwas Bemerkenswertes hingewiesen wer-

diesem Hintergrund sollte auf

den: In seinen Memoiren, in denen Laurent

4 Im Osmanischen Reich bezieht sich der Begriff Mdteferrika zunachst auf eine Art mit Tatigkeiten beauftragte Klasse von
Dienerschaft, die am Hof des Sultans dem Gefolge der Wesire zugehdren (Afyoncu 2021). Im Ubrigen handelt es sich um
eine allgemeine Bezeichnung fur die jeweiligen Personen, die fUr verschiedene Arten von Diensten im osmanischen Palast
verantwortlich sind. Im Gegensatz zu anderen Bediensteten wird dieser Begriff vorzugsweise flr diejenigen Personen
verwendet, die aufgrund ihrer familidren Abstammung und gesellschaftlichen Position ein bestimmtes Ansehen genieBen und
insofern zu den auserlesenen Personen gehdren. DemgemaRl werden sie nicht mit einer bestandigen Aufgabe beauftragt,
sondern ihnen werden verschiedene Dienste am Hof des Sultans auferlegt. Zudem werden Bedienstete, die sich im Gefolge
des Wesirs sowie der Generalgouverneure befinden, gleichfalls als Miteferikka tituliert (Afyoncu 2021).

5 Dieser Botschafter des Osmanischen Reiches wird in den verschiedenartigen fremdsprachigen (historischen) Quellen als
»S0liman Aga“, ,Suleiman Aga“ beziehungsweise ,Soleiman Agha“ genannt. In den tlrkischsprachigen Quellen ist diese
Person als ,Miteferrika Stleyman Ada“ erwahnt.

6 Sultan Mehmed V. (1642 11693), war der Sohn des Sultans Ibrahim I. (1615 11648). Da er ein groB3es Interesse an der
Jagd besaB, ist Sultan Mehmed IV. in der Geschichte des Osmanischen Reiches unter anderem unter dem Beinamen , Avci
Mehmed" (d. h. ,Mehmed, der Jager) bekannt. Sultan Mehmed IV. herrschte Uber das Osmanische Reich im Zeitraum von
1648 bis 1687 (Turk Tarih Kurumu 2021).

7 Als im Jahr 1645 die ersten Kaffeebohnen die franzdsische Hauptstadt Paris erreichen, werden die Kaffeebohnen jedoch
nicht als solche bemerkt. Stattdessen werden sie als Maulbeeren signifiziert (Heise 1996: 42).

8 Chanda (2007: 87) postuliert, dass der tlrkische Botschafter Miteferrika Stleyman Ada der diplomatische Gesandte des
auBergewodhnlichen Kaffees wird. Laut einem spateren englischen Bericht ruft der Kaffee, die Anmut und die ,Exotik* des
tUrkischen Botschafters eine Begeisterung bei den Pariser*innen hervor (Chanda 2007: 87). Hierzu schildert Crawford (1852:
51f.) in seinem Bericht ,History of Coffee” die besondere Atmosphére, die die Pariser*innen bei einem Besuch beim tirkischen
Botschafter wahrnehmen, indem sich vor allem die franzdsischen Damen — auswegslos — faszinieren lassen zu scheinen, mit
diesen Worten: ,If a Frenchman, in a similar case, to please the ladies, had presented to them his black and bitter liquor, he
would be rendered for ever ridiculous. But the beverage was served by a Turk — a gallant Turk — and this was sufficient to give
it inestimable value. Besides, before the palate could judge, the eyes were seduced by the display of elegance and neatness
which accompanied it, — by those brilliant porcelain cups into which it was poured, — by napkins with gold fringes on which it
was served to the ladies; add to this the furniture, the dresses, and the foreign customs, the strangeness of addressing the
host through an interpreter, — being seated on the ground on tiles, &c., and you will allow that there was more than enough to
turn the heads of French women.”(Crawford 1852: 51f.)
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d’Arvieux (1735: 146-149) als Ubersetzer agie-
rend das Zusammentreffen zwischen den bei-
den Diplomat*innen schildert, und die Rede
des franzdsischen Auflenministers Hugues de
Lionne gegeniiber dem tiirkischen Botschaf-
ter Miiteferrika Siileyman Aga sowie dessen
Riickantwort wortgetreu wiedergibt, macht
d’Arvieux (1735: 149f) zugleich darauf auf-
merksam, dass letztendlich den beiden Diplo-
mat*innen, die in ein Gesprach kommen, und
den weiteren Gesprachsteilnehmenden —neben
dem Kaffee — unter anderem Sorbet sowie
schliefSlich Parfiim dargereicht wird.

Das zusitzliche Darbieten von Sorbet
und Parfiim scheint einen Hinweis darauf zu
geben, dass der franzdsische Konigshof iiber
bestimmte Traditionen, die in der damaligen
Zeit in der Ess- und Trinkkultur des Osma-
nischen Reiches ihre Beachtung finden, eine
gewisse Kenntnis besessen haben muss. Die
Darstellung von d’Arvieux ldsst es zu, die
Annahme aufzustellen, dass ein solches Wis-
sen beispielsweise von Reiseberichten, die von
Diplomat*innen, Reisenden, Handeltreibenden,
Wissenschaftler*innen und Forscher*innen etc.
verfasst wurden, stammen konnen.

Wenn es um die Frage geht, welche unter
den Reiseberichten, die den Alltag im Osmani-
schen Reich beschreiben, als eine der sichersten
historischen Quellen angesehen werden kann,
lasst sich der im Jahr 1560 verfasste Reisebericht

mit dem Titel ,De la République des Turcs”
(Uber die Republik der Tiirk*innen) von Guil-
laume Postel (*1510 t1581), der einer der pro-
minentesten Orientalist*innen und Reisenden
aus dem Zeitalter der Renaissance war, nennen
(Arikan 1984: 68-72 zit. nach Timur Agildere
2019: 18). Im Jahr 1535 kam Postel erstmals im
Gefolge von Jean de la Forest (1537), oder eben-
falls als Jean de La Forét bekannt, der als erster
Botschafter Frankreichs im Osmanischen Reich
gilt, nach Istanbul (Arikan 1984: 69 zit. nach
Timur Agildere 2019: 18).

So setzt Postel (1560: 16f.) mit seinem Reise-
bericht die franzdsische Leserschaft tiber die
Ess- und Trinkkultur der Turk*innen in Kennt-
nis. Dabei schenkt er bemerkenswerterweise
dem Kaffee keine Beachtung. Seine Aufmerk-
samkeit sowie die seiner Leser*innen richtet er
eher auf die als tiirkische Getranke geltenden
Fruchtsifte, die aus der Pflaumen-, Trauben-,
Feigen-, Birnen- oder Pfirsichfrucht zubereitet
werden. Hierbei verweist Postel auf das Sorbet’,
welches auf Turkisch serbet heif$t, hin, das aus
dem Fruchtmark der saisonalen Fruchtsifte
angeriithrt und — im Sommer eisgekiihlt sowie
mit Rosenwasser!® aromatisiert — den Gasten
angeboten wurde (Postel 1560: 16f. zit. nach
Timur Agildere 2019: 18).

Dass nach dem Kaffeetrinken von der/dem
Gastgeber*in den Gasten auch Parfiim dar-
gereicht wird, scheint den européischen Eliten

9 Heine (2017: 129) gibt an, dass das Wort ,Sorbet” auf den arabischen Begriff ,,shariba“ zurlickzuflihren ist, der im Deutschen
LJrinken” bedeutet. Anfangs handelte es sich bei diesem Getrank um ein frucht- oder zuckerhaltiges Getrénk, das mit Schnee
gekuhlt wurde. Um das gekihlte Getrank auBerdem noch in den heiBen Sommertagen offerieren zu kdnnen, beanspruchte die
Beschaffung des zur Kiihlung eingesetzten Schnees oder gegebenenfalls auch des Eises eine erhebliche Muhe an Organisation
und Finanzausgaben (Heine 2017: 129). In Istanbul erfreut sich das Getrank, das am Hof des osmanischen Sultans als serbet
bekannt wurde, an groBer Beliebtheit. Ab Mitte des 16. Jahrhunderts lernten schlieBlich die aus Europa kommenden und in
Istanbul lebenden Diplomat*innen und Geschafts- und Handeltreibenden dieses Getrank kennen. Digjenigen unter ihnen, die aus
Venedig stammten, sorgen daflr, dass das Getrank in Italien als sorbetto populér wird. Als dann im 17. Jahrhundert das sorbetto
Frankreich erreicht, wird in Paris das Getrank sorbet genannt, wo es ,mit der sich standig verbessernden Kaltetechnik (...) zu
dem leichten, halbgefrorenen Wassereis mit Frichten” (Heine 2017: 129) entwickelt wurde.

% Im Originaltext von Guillaume Postel ist die Rede von eau rose damasquine, dem Rosenwasser, das aus Damaszener-
Rosen hergestellt wird.
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aus dem hofischen Leben im Osmanischen
Reich ebenso bekannt gewesen zu sein. Als
eine dieser Européder*innen kann die englische
Schriftstellerin Mary Wortley Montagu (*1689
11762) gezahlt werden. Wahrend ihres Aufent-
haltes in Istanbul berichtete sie in Form von
Reisebriefen iiber ihre diversen Beobachtungen
und Wahrnehmungen aus verschiedenen
Bereichen, zu denen auch zeremoniell-ritu-
elle Handlungen in der Ess- und Trinkkultur
der Tiirk*innen gehorten. Diese inhaltlich auf-
schlussreich berichtenden Reisebriefe sind in
den historischen Literaturquellen unter dem
Namen , Turkish Embassy Letters” bekannt.

In einem ihrer Reisebriefe erzahlt Mary
Wortley Montagu — die im Ubrigen die Ehefrau
des englischen Botschafters und Diplomaten,
Sir Edward Wortley Montagu (*1678 11761) war
—, dass sie von der Gattin des Grofswesirs zum
Essen eingeladen wurde, die Wert darauf legte,
vor dem gemeinsamen Mahl mit Lady Mary
eine freundliche sowie hofliche Konversation
zu fithren (Montagu 1909: 121-123; Faroghi 1995:
243). Zu dieser Zusammenkunft wurde Lady
Mary noch von zwei Damen begleitet, indem
eine dieser Damen fiir Lady Mary als Dolmet-
scherin wirkte (Montagu 1909: 122; Faroqghi
1995: 243), weil Lady Mary zu dieser Zeit in der
tiirkischen Sprache noch keine ausreichenden
Kenntnisse besafs, die ihr eine selbststdndige
Verstandigung hatten ermoglichen konnen
(Faroghi 1995: 243).

Es wurden bei diesem Besuch - zum
Abschluss der gemeinsamen Mahlzeit — die
Gaste mit Kaffee und Parfiims bedient. Dabei
wurden Lady Marys Haare, Kleider sowie
ihr Taschentuch von zwei vor ihr knienden
Sklav*innen parfiimiert (Montagu 1909: 123;
Faroghi 1995: 243). Es kann vermutet werden,
dass Lady Mary von ihrer Dometscherin ver-
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mittelt wurde, dass diese Handlung eine Hof-
lichkeit von besonderer Art beziehungsweise
ein hohes Zeichen des Respekts war (Montagu
1909: 123; Faroghi 1995: 243), der der Ehefrau
eines hochrangigen auslédndischen Diplomaten
entgegenzubringen war.

Vor allem die Européer*innen, die ins-
besondere durch diplomatische Beziehungen
mit dem Osmanischen Reich die rituellen und
zeremoniellen Handlungen kennenlernten,
die Tiirk*innen in ihrem alltdglichen Leben
praktizierten, konnten in Erfahrung bringen,
in welcher Form hochrangige Personen aus
dem Osmanischen Reich, die wiederum nach
Europa entsandt wurden, Hoflichkeit und Res-
pekt zu bekunden war. Die Bedienung von
Kaffee, Sorbet und Parfim weist somit dar-
auf hin, dass der oben genannte franzdsische
Auflenminister im Namen des franzdsischen
Konigreichs gegeniiber dem Osmanischen
Reich sowie seinem Gesandten, Miiteferrika
Siileyman Aga, den notwendigen Respekt und
die Wertschatzung entgegenbringt, indem dem
tlirkischen Gesandten zu verstehen gegeben
wird, dass rituelle und zeremonielle Besonder-
heiten, die beim Empfang von hochrangigen
beziehungsweise diplomatischen Géasten im
Osmanischen Reich gepflegt wurden, dem
franzosischen Konigshof bewusst waren.

Bekanntwerden des Kaffees in Europa durch
die sogenannte , Tiirkenbelagerung” von Wien

An anderer Stelle ist zu lesen, dass, obwohl
die Europder*innen im 16. Jahrhundert auf
den Genuss von Kaffee kamen, indem sie aus
privaten, geschiftlichen oder/und diplomati-
schen Griinden in die arabischen Regionen ge-
langten, die schrittweise unter die Herrschaft
des Osmanischen Reiches gerieten (North



2003: 195), der Kaffee im 17. Jahrhundert in
erster Linie eher von Wien aus seinen Weg in
das {ibrige Europa fand. Dass Wien besonders
erwahnt wird, liegt wohlmdglich darin be-
griindet, dass in dieser Stadt zum Ende des
17. Jahrhunderts die Kaffeehduser popular
zu werden begannen und sich weiter durch-
setzten. Der Grund fiir diese Entwicklung
héngt von der folgenden legendaren Geschichte
ab, die viel erzahlt wird (North 2003: 197):

Im Verlauf der zweiten militarischen
Umstellung von Wien, die seitens des Osma-
nischen Reiches im Jahr 1683 stattfand, soll
den Einwohner*innen von Wien das tiirki-
sche Kaffeelager mit seinem gesamten Inhalt
zugefallen sein (North 2003: 197). Auf die-
sem Weg scheinen Europa und seine Ein-
wohner*innen die Bekanntschaft mit dem
Kaffee erst mit der militdrischen Niederlage
des Osmanischen Reiches in Wien gemacht
zu haben (Bulduk & Siiren 2007: 306). Dabei

befanden sich Giirsoy zufolge unter den Din-
gen, die die osmanische Armee bei ihrem
auf dem Schlacht-
feld zuriicklassen musste, angeblich etwa
500 Sacke mit Kaffeebohnen. Zu dieser Zeit
wussten die Wiener*innen aber nicht, was

militdrischen Abzug

Kaffee ist. Daraufhin stellte ein Hauptmann
die Behauptung auf, dass es sich hierbei um
Kamelfutter handle, und es wurde der Ent-
schluss gefasst, den gesamten Kaffee in die
Donau zu schiitten (Giirsoy 2005: 41 zit. nach
Bulduk & Stiren 2007: 306). Weiterhin sagt Giir-
soy, dass angeblich unter ihnen allen ein Pole
namens Kolschitzky zu wissen schien, um
was es sich bei dem vermuteten Kamelfutter
in den Sacken in Wirklichkeit handelte (Giir-
soy 2005: 41 zit. nach Bulduk & Stiiren 2007:
306). Spater erdffnete Kolschitzky™ ein Kaffee-
haus in Wien. Zunédchst mochten die Wie-
ner*innen den Kaffee wegen seines bitteren
Geschmacks nicht, und auflerdem empfanden

" Den Angaben des Osterreichischen Kaffeekontors Kolschitzky in Wien zufolge kam Franz Georg Kolschitzky (*1640 11694)
im Jahr 1656 nach Wien und lieB sich hier erst im Jahr 1681 dauerhaft nieder. Da Kolschitzky nicht nur Sprachkenntnisse
in der polnischen Sprache vorweisen konnte, sondern ebenso des Turkischen, Deutschen und Ruménischen, Ubte er
Dolmetschertétigkeiten aus, die ihm besonders in der zweiten militarischen Umstellung Wiens durch die osmanische Armee
zugutekamen (Kaffeekontor Kolschitzky 2021).

2 Aus manchen Literaturquellen ist die Information zu entnehmen, dass im Jahr 1683 das erste Kaffeehaus in Wien mit dem
Namen ,Zur blauen Flasche* von Franz Georg Kolschitzky erdffnet wurde. Im Gegensatz dazu offenbaren die Archive andere
Hinweise zum Er6ffnungsjahr des Kaffeehauses. Hierin wird das Jahr 1686 genannt, in dem Kolschitzky das Privileg fur den
Kaffeeausschank schriftlich ausgestellt wird. Dadurch ist zwar der Beweis, dass Kolschitzky seinen Kaffeebetrieb im Jahr
1683 aufnimmt, nicht gegeben, aber etwas Gegenteiliges liegt genauso nicht vor. Unabhangig davon lasst sich Franz Georg
Kolschitzky in die Reihe der Grindungsvéter der Kaffeekultur in Wien einordnen (Kaffeekontor Kolschitzky 2021). Dagegen
schreibt Heise (1996: 44), dass im Jahr 1683 zwar die Er6ffnung des ersten Wiener Kaffeehauses stattfand. Aber schon fast
20 Jahre vorher tranken neben den Aristokrat*innen Wiens auch Wiener*innen aus anderen Kreisen der Gesellschaft Kaffee.
Die Ursache fur die Vorliebe, die die Wiener*innen fUr das Kaffeetrinken entwickelten, 1asst sich wohl auf den mehrmonatigen
Aufenthalt des turkischen GroB3botschafters Kara Mehmed Pasa (*1634/1635 11684) in Wien zurtickfUhren, der im Jahr 1665
sein Lager mit einer Gefolgschaft von 300 Personen und einem groBen Inventar, zu dem auch der Kaffee gehorte, einrichtete.
Der Aufenthalt des turkischen GroBbotschafters in Wien, der von 1665 bis 1666 dauerte, ist darauf zurlckzuflUhren, dass
fUr die Bekraftigung eines Friedensvertrags zwischen dem Osterreichischen Kaiser Leopold I. (*1640 11705) und des
Sultans des Osmanischen Reiches, Sultan Mehmed IV. (1642 1t1693), jeweils am Hof der Gegenpartei die Einrichtung
von GroBbotschaften beschlossen wurde. So staunten die Wiener*innen Uber die Pracht und den Pomp der tlrkischen
Gesandtschaft und besuchten zahlreich das Lager der tirkischen GroBbotschaft. Infolgedessen liegt die Vermutung nahe,
dass hierbei die meisten Wiener*innen den in der damaligen Zeit bezeichneten ,Turkentrank® selbst getrunken haben
kénnten. Ab dem Jahr 1665 weisen die Wiener Quellen schlieBlich mehrmals wiederholt auf die Beliebtheit des Kaffeetrinkens
in privaten Gesellschaftskreisen hin. Dieser Tatbestand &ndert sich auch dann nicht, nachdem der tirkische GroBbotschafter
Kara Mehmed Pasa im Mérz des Jahres 1666 nach Istanbul zurtickkehrte (Heise 1996: 44).

49



sie die Farbe des Kaffees
wenig  ansprechend.
Allerdings gewann der
Geschmack von Kaf-
fee an Beliebtheit und
der Kaffeekonsum stieg
an, vor allem ab dem
Zeitpunkt, als zufillig
Zuckerwiirfel in die
eine oder andere Kaffee-
tasse fielen (Giirsoy 2005:
41 zit. nach Bulduk &

Siiren 2007: 306).
Apropos Kaffeetasse:

Meine Mutter erzdihlte mir einmal, dass ich mich
schon als vierjihriges Kind fiir kleine Mokkatassen
mitsamt ihren Untertassen interessierte. Meine
Neugierde an diesen Objekten dufSerte sich unter
anderem darin, dass ich eines Tages beschloss, das
komplette Kaffeeset, welches heute noch aus sechs
weiflen Mokkatassen sowie sechs weiffen Unter-
tassen besteht und im Wohnzimmerschrank auf-
bewahrt wird, zu spiilen. In meiner Neugierde
unterstiitzte mich meine Mutter, indem sie mir
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half, das Kaffeeset in die Kiiche zu tragen. Danach
wurde das Spiilbecken mit lauwarmem Wasser
gefiillt. Anschlieflend wurden noch ein bis zwei
Tropfen Spiilmittel dem Wasser hinzugefiigt. Nun
lieff meine Mutter zuerst nur eine Mokkatasse
und eine Untertasse in das Wasser hineingleiten.
Danach schob sie einen Kiichenstuhl dicht an das
Spiilbecken, hob mich auf den Stuhl und krempelte
noch meine Armel hoch. Und jetzt konnte es fiir
mich losgehen! Allerdings rutschte mir in meinem
Eifer die Untertasse aus meinen kleinen Hinden
an den Rand des Spiilbeckens, so dass an zwei
Stellen des Untertassenrandes kleine Stiicke vom
Porzellan absplitterten.

Bis heute wird auch diese leicht angebrochene
Untertasse verwendet, wenn wir daheim tiir-
kischen Kaffee zubereiten. Dabei mdchte meine
Mutter zu der jeweiligen Mokkatasse immer diese
Untertasse benutzen, weil fiir sie dieses Objekt
einen besonderen Erinnerungswert besitzt, der
darin besteht, dass ich anhand dieses Kaffeesets
bereits als kleines Kind — ungeahnt — die ersten
Schritte in die geschichtstrichtige ,,Welt” des tiir-
kischen Kaffees unternahm.



Der tiirkische Kaffee und die
Gastfreundschaft der Tiirk*innen

Im Jahr 1517 brachte der Gouverneur des
Jemen, Ozdemir Pasa (+1561), den von ihm be-
wunderten Kaffee nach Istanbul. Dank der von
den Tiirk*innen erfundenen Zubereitungs-
methode wurde der Kaffee in einer Kaffee-
kanne, die seitlich einen langlichen Stiel besitzt
und auf Tiirkisch cezve heifst, gekocht und er-
hielt so den Namen Tiirk kahvesi (;turkischer
Kaffee’) (Ulusoy 2011: 161).

An dieser Stelle soll vermerkt sein, dass
damals der Kaffee in der Hauptstadt des
Osmanischen Reiches in erster Linie in den
osmanischen Palédsten des Sultans sowie von
Adligen getrunken wurde. Wahrend der Géste-
bewirtung wurde darauf achtgegeben, dass
neben dem Kaffee, Siifiigkeiten und Sorbets
serviert wurden (Giirsoy 2005: 32 zit. nach Bul-
duk & Siiren 2007: 304). Es konnte in dieser Zeit
zunachst zwar nur ein sehr enger Kreis von
Menschen den Geschmack von Kaffee aus-
probieren, da aber der Kaffee den Platz eines
Getrankes einnahm, welches die fiir die osma-
nischen Muslim*innen verbotenen alkohol-
haltigen Getrédnke ersetzte, wurde der Kaffee in
kurzer Zeit auch auflerhalb der Palastmauern
in groBem Umfang konsumiert (Giirsoy 2005:
28 zit. nach Bulduk & Siiren 2007: 304). Der Kaf-
fee, der im Sultanspalast groffen Anklang fand
und seinen eigenen Platz in der Palastkiiche
eroberte, verschaffte sich vom Sultanspalast
aus seinen Zutritt in die kleinen palastartigen
Domizile und Villen der gesellschaftlichen
Oberschicht sowie anschliefend in die Hau-
ser der Menschen aus weiteren Gesellschafts-
schichten. Innerhalb einer kurzen Zeitspanne
entwickelte sich der Kaffee zu einem unver-
zichtbaren und leidenschaftlichen Genuss der

in Istanbul lebenden und ansdssigen Men-
schen, so dass ,Kaffee (...) im Laufe der Zeit
zu einem festen Bestandteil des gesellschaft-
lichen Lebens geworden ist.” (T.C. Milli Egitim
Bakanlig1 2006: 1 zit. nach Ulusoy 2011: 161;
meine Ubersetzung).

In diesem Zusammenhang sei der franzo-
sische Orientalist und Reisende Antoine Gal-
land (*1646 11715), der mit seiner erstmaligen
Ubersetzung der ,Erzahlungen aus Tausend-
undeiner Nacht” Beriihmtheit erlangte,
erwdhnt (Timur Agildere 2019: 22). Wah-
rend des Zeitraums von 1672 bis 1675 hielt sich
Antoine Galland in Istanbul auf und verfasste
eines der umfassendsten Werke zur osmani-
schen Kaffee- und Kaffeehaustradition im 17.
Jahrhundert mit dem Titel ,De l'origine et du
progrez du Café” (Uber die Entstehung und
Entwicklung des Kaffees). Im Ursprung han-
delt es sich bei diesem Werk um einen langen
Brief, den Antoine Galland an seinen Freund,
Chassebras de Cramaille, am 25. Dezember
1696 schrieb. Im Jahr 1699 wurde dieser Brief in
Caen, einer Stadt in Frankreich, als Buch vom
Verlag Jean Cavelier veréffentlicht, das alsbald
auf grofies Interesse stiefs. Dieses Werk, das in
spateren Erzahlungen von diversen Reisenden
aus westlich-europdischen Landern als Quelle
fiir Kaffee- und Kaffeehausbeschreibungen
diente, ist in zwei inhaltlichen Teilen aufgebaut.
Waéhrend der erste Teil einen Aufschluss iiber
die Herkunft des Kaffees, seine medizinischen
Eigenschaften und seine geographische Ver-
breitung in den islamischen Weltregionen
gibt, beschéftigt sich der zweite Teil mit der
historischen Entwicklung der Kaffeekultur in
Istanbul. Daneben erzahlt Galland von seinen
personlichen Beobachtungen ausgehend aus-
fiihrlich iiber die Kaffeetradition im Alltag des
Istanbuls des 17. Jahrhunderts (Timur Agildere
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2019: 22). So beschreibt Galland seinem Freund,
Chassebras de Cramaille, den Kaffee, der sich in
den 1670er Jahren fiir die aus unterschiedlichen
Ethnien, Religionen und Volkern stammen-
den Einwohner*innen von Istanbul zu einem
gemeinsamen Konsumgut behauptete, mit fol-
genden Worten (Timur Agildere 2019: 23):

,In Istanbul, von den Reichsten bis zu den
Armsten, vom Tiirken bis zum Griechen, vom
Armenier bis zum Juden, gibt es weder ein
Haus noch eine Familie, die nicht mindestens
zweimal am Tag Kaffee trinkt; einen Kaffee
direkt nach dem Friihstiick und einen
weiteren Kaffee am Nachmittag. (...) Zusatz-
lich zu zwei Tassen Kaffee, die regelmafig
iiber den Tag verteilt getrunken werden, ist es
iiblich, mit Freunden und guten Bekannten,
die zu Besuch sind, Kaffee zu trinken. (...) Da
die Ablehnung des angebotenen Kaffees als
grofie Ungehorigkeit gilt [aber in derselben
Weise auch eine Unhoflichkeit ware, keinen
Kaffee anzubieten — K.M.], fiihrt dieser Brauch
manchmal dazu, dass bis zu zwanzig Tassen
Kaffee am Tag getrunken werden koénnen.”
(Galland 1699: 62f. zit. nach Timur Agildere
2019: 23; meine Ubersetzung)

Es ist hervorzuheben, dass dies nicht nur fiir
Istanbul zutrifft, sondern ebenfalls fiir viele
verschiedene Regionen des Osmanischen Rei-
ches. Oft sind dabei die AuBerungen wie ,, Bitte
trinken Sie eine Tasse von unserem Kaffee!”
oder ,,Mochten Sie eine Tasse von unserem
Kaffee probieren?”, die als ein Ausdruck von
entbehrungsreicher und gastfreundschaft-
licher Bescheidenheit zu deuten sind, eine
Vorgehensweise, den Mitmenschen zu einer
Tasse Kaffee einzuladen und ihn dazu zu be-

wegen, die hofliche Einladung anzunehmen.
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Riicksichtsvolle und einfithlsame Gaste, die
aus Hoflichkeit der/dem Gastgeber*in gegen-
iiber die Einladung nicht ablehnen und einen
kurzen Besuch abhalten, kommt die/der Gast-
geber*in —bei einer Andeutung des Gasts, dass
siefer nun gehen mdchte — mit der Auerung
,Aber meine geehrte Dame/mein geehrter
Herr, die Kaffeetasse ist nicht einmal kalt! Und
Sie mochten schon gehen?” hoflich und wohl-
wollend entgegen (Ayvazoglu 2011: 74).

Dabei ist die Riicksichthahme und Ein-
fihlsamkeit eines Gasts, der indirekt der/
dem Gastgeber*in gegeniiber erkennen las-
sen mochte, dass siefer die Gastfreundschaft
zu schatzen weify, indem sie/er einen kurzen
Besuch abhailt, dahingehend zu deuten, dass
der Gast versucht, den Eindruck bei der/dem
Gastgeber*in zu vermeiden, nicht als unhof-
lich zu gelten. Der Gast mochte nicht den Ein-
druck erwecken, dass die Gastfreundschaft
ausgenutzt und {iiberbeansprucht wird. Des-
gleichen verhidlt sich die/der Gastgeber*in
ebenso hoflich, weil siefer dem Gast den Ein-
druck vermitteln mochte, dass der Gast auch
dann willkommen ist, sollte der Besuch eine
etwas langere Zeit in Anspruch nehmen. In die-
sem Sinne erfiillt der Hinweis der Gastgeber*in /
des Gastgebers, dass die Kaffeetasse noch nicht
einmal kalt sei, seine Aufgabe darin, anzu-
deuten, dass der Gast nicht als stérend emp-
funden wird. Es geht eher darum, auf der Basis
von gemeinsamen Gespréachen eine angenehme
und schone Zeit miteinander zu verbringen.

Die Einladung zu einem gemeinsamen
Kaffeetrinken von Seiten der Gastgeber*in/des
Gastgebers vermittelt, dass der Gastfreund-
schaft, die den Gésten entgegengebracht wird,
und dadurch ebenso den Gisten selbst ein
hoher Wert gezollt wird. Die/der Gastgeber*in,
die sich gastfreundschaftlich gegeniiber sei-



nen Mitmenschen verhalt, tragt dazu bei, dass
siefer einen guten Eindruck bei den Gésten
hinterldsst, und dadurch das eigene Ansehen
bei ihnen positiv beeinflusst. Die Gaste zei-
gen ihre Dankbarkeit gegeniiber der ihnen ent-
gegengebrachten Gastfreundschaft wiederum
darin, dass sie weder den ihnen angebotenen
Kaffee ablehnen, noch zu lange als Gaste ver-
weilen. Dieses einfiihlsame und riicksichts-
volle Verhalten der Giste soll bei der/dem
Gastgeber*in positiv in Erinnerung bleiben
und einen guten Eindruck machen, die fiir
eventuell zukiinftig nachfolgende Zusammen-
kiinfte und fiir die Weiterentwicklung der
zwischenmenschlichen Beziehungen grund-
legend sein kénnen. Es wird von beiden Seiten
darauf geachtet, dass gegenseitig kein unhof-
liches Verhalten gezeigt wird.

Dieser Deutungsversuch soll veranschau-
lichen wie zwischenmenschliche Beziehungen
und hoflicher
Basis langsam aufgebaut werden, und mit

auf gastfreundschaftlicher

der Zeit — bei einer weiteren Tasse tiirki-
schem Kaffee — gestirkt werden konnen, da
bei den Menschen untereinander eine posi-
tive und wertschatzende Behandlung, positve
Erinnerungen an diesen Mitmenschen hervor-
rufen kénnen. Dass der tiirkische Kaffee einen
hohen Beitrag zur Pflege und zur Starkung von
zwischenmenschlichen Beziehungen leistet, ist
in der tiirkischen Sprache mit Sprichwortern
belegt. Auf zwei solcher Sprichwdrter wird im
néchsten Abschnitt ndher eingegangen.

Zwei tiirkische Sprichworter beziiglich des
tiirkischen Kaffees

Das beriihmte tiirkische Sprichwort Bir fincan
kahvenin kirk yil hatir1 vardir (Bulduk & Stiren
2007: 308), das sinngemédfs ,Aus einer Tasse

Kaffee kann eine Freundschaft entstehen, die
vierzig Jahre hélt’ bedeutet, mag vorerst zwar
als ein {iibertriebener Ausdruck der Dank-
barkeit seitens des Gasts gegeniiber der Gast-
freundschaft der Gastgeberin/des Gastgebers
angesehen werden. Aber dieses Sprichwort
hebt genauso die herausragende Stellung des
tlirkischen Kaffees beim Willkommenheifsen
von Mitmenschen als Géste hervor (Ayvazoglu
2011: 74). Um sich mit diesem Sprichwort
inhaltlich ndher auseinanderzusetzen, wird
auf Yagbasan & Ustakara (2008: 234) ver-
wiesen, denen zufolge der tiirkische Kaffee
den Gesprachen, die in der tiirkischen Gesell-
schaft gefithrt werden, die spezielle , Wiirze”
verleiht. Dieser Aspekt trifft nicht nur auf Ge-
spréche, die zwischen den Menschen in Kaffee-
héusern stattfinden, zu, sondern gleichsam fiir
alle [gast]freundschaftlichen Gesprdache und
Beziehungen (Yagbasan & Ustakara 2008: 234
zit. nach Ulusoy 2011: 161). Unterhaltungen,
die ohne Kaffee und/oder Tee stattfinden,
lassen sich daher als unvollstandige und halb-
herzige Gesprache betrachten. Die gastfreund-
liche, , gewtirzte” Art von Gesprdchen kann
jedoch einen hochgradigen Einfluss auf den
Fortbestand von zwischenmenschlichen Be-
ziehungen austiben. Dieser Einfluss macht sich
in der tuirkischen Kultur dadurch bemerkbar,
dass sinngemaéfs eine Tasse Kaffee, die einmal
wiahrend eines gemeinsamen Gespraches
mit einem Menschen getrunken wird, sogar
dazu fiihren kann, dass hieraus eventuell eine
Freundschaft mit einer Lebensdauer von Jahr-
zehnten erwéchst.

Hingegen kann die wortwdrtliche Uber-
setzung des tiirkischen Sprichwortes Bir fincan
kahvenin kirk yil hatiri vardir in die deutsche
Sprache mit dem Wortlaut ,Eine Tasse Kaf-
fee birgt vierzig Jahre Erinnerung in sich’ bei
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dem einen oder anderen Menschen, dem der
Kontext und die Denk- und Handlungsmuster
der Sprecher*innen nicht vertraut sind, ein
befremdliches und irritierendes Gefiihl aus-
16sen. Ich habe mit meinen tiirkischsprachigen
Eltern dariuiber diskutiert, und ihnen war dabei
wichtig, dass

* wenn sich beispielsweise (zwei) Menschen
gegenseitig — freundschaftlich — besuchen
und die/der Gastgeber*in fiir diesen
Besuch tiirkischen Kaffee zubereitet

sowie ihn dem Gast/den Gasten serviert,

dies vorerst bedeutet, dass die/der Gast-
geber*in sich die Zeit nimmt und die Miihe
macht, den Gast/die Gaste gebiihrend
willkommen zu heifien. Das Willkommen-
heilen bedeutet unter anderem, dass
dem Gast/den Gésten Respekt entgegen-
gebracht und der Besuch von der/dem

Gastgeber*in wertgeschatzt wird.

¢ sich gleichzeitig der Respekt und die Wert-
schitzung des willkommen geheiflenen
Gasts gegeniiber der/dem Gastgeber*in
zundchst dadurch kenntlich macht, dass
der mit Bedacht und Miihe zubereitete
tiirkische Kaffee oftmals gemeinsam — mit
Genuss — getrunken wird. Dabei wird das
gemeinsame Kaffeetrinken durch freund-
liche sowie auch herzliche Gesprache
begleitet.

* eine gastfreundschaftliche und mensch-
liche Gefiihle
und Erinnerung  bei

Behandlung positive
eine  positive
einem Menschen aufrufen kann, der
zu Gast bei einem Mitmenschen war,
der ihn respektvoll und wertschatzend

willkommen geheifien hat. Eine solche
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Erinnerung kann wiederum eine Lebens-

dauer aufweisen, die wohlmdglich
,vierzig” Jahre oder sogar noch langer —
beispielsweise bis an das Lebensende
eines Menschen - andauern kann.
Die Gesprache, die bei einer solchen
Zusammenkunft gefiithrt werden, nehmen
dabei fiir eine eventuelle zukiinftige
Fortsetzung der zwischenmenschlichen
Beziehung einen ausschlaggebenden Platz

ein.

Aksoy (1988: 196) formuliert dies mit den
Worten:

,Wenn Ihnen jemand einen kleinen Gefallen
oder eine Wohltat getan hat, wie zum Beispiel
die Zubereitung und das Servieren einer Tasse
Kaffee, oder sogar eine Freundschaft mit Thnen
aufgebaut hat, sollten Sie das nicht vergessen;
Sie sollten diese Person [dafiir — K.M.] immer
respektieren.” (Aksoy 1988: 196; meine Uber-
setzung)

Die Verhaltensweise des Menschen, der seinem
Mitmenschen eine Wohltat oder einen Gefallen
getan hat — sei es nur die Zubereitung und die
Servierung einer Tasse tiirkischen Kaffees,
sollte als erinnerungswiirdig und nennenswert
beachtet werden, da dieser Mensch fiir seinen
Mitmenschen die Zeit nimmt, um sich ihm
gegeniiber respektvoll zuzuwenden.

Wie der tiuirkische Kaffee eine erhebliche
Auswirkung auf das tdgliche Leben ausiibt,
und hierbei seine tiefen Spuren hinterlasst,
lasst ebenfalls ein weiteres, sehr bekanntes
tlirkisches Sprichwort, das aus der tiirkischen
Kaffeekultur stammt, viel ndher verdeutlichen
(Isat 2007: 71 zit. nach Bulduk & Siiren 2007:
308). Es handelt sich um das Sprichwort Goniil



ne kahve ister ne kahvehane, goniil ahbap® ister
kahve bahane beziehungsweise Goniil ne kahve
ister ne kahvehane/Goniil sohbet ister kahve bahane
(Bulduk & Siiren 2007: 308; Ulusoy 2011: 163),
das — wortlich in die deutsche Sprache {iber-
setzt — ,,Das Herz wiinscht sich weder einen
Kaffee, noch ein Kaffeehaus; das Herz wiinscht
sich eine/n Freund/in /ein Gesprich; der Kaf-
fee ist [hierfiir — K.M.] nur der Vorwand.”
(Ayvazoglu 2011: 25; meine Ubersetzung)
bedeutet.

Das Sprichwort bringt zum Ausdruck,
dass es fiir einen Menschen notwendig und ein
Bediirfnis ist, dass er das Gespréach mit seinen
Mitmenschen sucht, damit er seine Gefiihle
und Gedanken mit seinem Umfeld aus-
tauschen kann, um sich seelisch zu entlasten
und sich innerlich zu beruhigen. Deshalb
kann ein Gespréach mit einem/einer Freund*in
dem Menschen helfen, beispielsweise gegen
den Kummer, das Leid, die Trauer und allen
anderen Sorgen, die die Seele, bedriicken und
wohlmoglich obendrein erdriicken, Abhilfe
zu schaffen. Die freundschaftlichen und herz-
lichen Beziehungen, in denen die Gedanken
und Gefiihle kommuniziert werden,
helfen der Seele des Menschen, die in der

ver-

Redewendung mit dem ,Herz” des Menschen
assoziiert wird, bestimmte Sorgen etwas leich-
ter zu ertragen.

Um Missverstiandnisse zu vermeiden, sei
gesagt, dass die Gesprache sich nicht einzig und
allein auf sorgenvolle Gefiihle und Gedanken
beziehen miissen. Gleichfalls kann eine Unter-
haltung mit Freund*innen oder engen Bekannt-

schaften, die sich vermutlich schrittweise zu
Freundschaften entwickeln konnen, eine Ge-
legenheit sein, um sich miteinander {iber etwas
Positives aus dem eigenen Leben, wie zum Bei-
spiel das erfolgreiche Bestehen einer Priifung,
eine seit langerer Zeit geplante Reise etc. zu
unterhalten. Der Mensch sucht das Gesprach
mit seinen Mitmenschen, in deren Gegen-
wart er sich wohlfiihlt. Um sich mit diesen
Mitmenschen fiir ein Gesprach zu treffen und
dabei eine angenehme Zeit miteinander zu ver-
bringen, kann in diesem Kontext betrachtet die
Einladung zu einer Tasse tiirkischem Kaffee
genauso als Vorwand gelten.

Wahrend solcher Gespréache ist das ge-
meinsame Kaffeetrinken auch eine Neben-
sache, das heifdt eher ein Vorwand, um sich mit
der/dem jeweiligen Freund*in zu verabreden.
Der Ort, wo sich diese Menschen begegnen, um
ein Gespréch zu fiihren, ist ebenso irrelevant.
Deshalb ist es nicht unbedingt notwendig,
dass eine Verabredung in einem Kaffeehaus
stattfindet. Dies wiinscht sich die Seele des
Menschen nicht so sehr wie eher die Unter-
haltung mit seinen Mitmenschen.

Ressentiments gegen den tiirkischen Kaffee
auf sprachlicher Ebene

Kaffee ist also nicht nur als ein Getrank zu
betrachten, sondern eher als ein symboli-
scher Wert der taglichen gesellschaftlichen
Aktivitaten. Dabei kann das alleinige Trinken
einer Tasse Kaffee als eine personliche Zere-
monie betrachtet werden, wohingegen sich

8 In diesem Sprichwort wird das tlirkische Wort ahbap manchmal auch mit dem tirkischen Wort dost ersetzt. Beide Worter
besitzen in diesem Sprichwort die Bedeutung des deutschen Wortes ,Freund*in‘. Die Begriffe ahbap beziehungsweise dost
kénnen aber ebenso durch das turkische Wort sohbet, das auf Deutsch Ubersetzt ,Gesprach' oder ,Unterhaltung‘ bedeutet,
ausgetauscht werden. Die inhaltliche Aussage dieses Sprichwortes erfahrt durch die Ersetzung des jeweiligen Wortes keine
Anderung. Aus dem inhaltlichen Kontext des Sprichwortes betrachtend sind die Begriffe ,Freund*in‘, ,Gesprach‘ oder
,Unterhaltung" als Assoziation zu verstehen: Der Mensch sucht die Gesellschaft seines Mitmenschen.
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ein gemeinsames Kaffeetrinken mit den Mit-
menschen als eine gesellschaftliche Zeremonie
einordnen lasst (Giddens & Sutton 2004: 39 zit.
nach Ozgen, Ergun & Kaymaz 2019: 625£.).

Ungeachtet dessen ist zu bedenken, dass
sich jedoch in anderen Landern auch Ressenti-
ments gebeniiber dem tiirkischen Kaffee auf
sprachlicher Ebene bemerkbar machten, indem
gegen die Etablierung der tiirkischen Kaffee-
kultur und die Verbreitung des tiirkischen
Kaffees agiert wurde. In der nachfolgenden
Passage wird am Beispiel von GrofSbritannien
und Griechenland versucht, zu veranschau-
lichen, um welche sprachlichen Ressentiments
es sich hierbei handelte.

Ressentiments in Grofibritannien gegen den
tiirkischen Kaffee auf religios-sprachlicher
Ebene

Als der Kaffee durch die Tiirk*innen seine
Bekanntheit in der Welt zu erlangen beginnt,
wird das einerseits ,exotisch” fazinierende
Getrank andererseits mit dem Konzept des
sogenannten diskriminierenden ,Tiirken-
tums” identifiziert. In Teilen Europas wird
dabei mittels religios geprédgter sprachlicher
Strategien die Verbreitung der tiirkischen
Kultur, etwa die Ess- und Trinkkultur der
Tiirk*innen und die damit einhergehenden
Gewohnheiten, zu verhindern (@zgen, Ergun
& Kaymaz 2019: 625) sowie die dadurch ver-
mutete ,,Gefahr”, die von den Tiirk*innen
auszugehen scheint, abzuwenden versucht.
Hierzu schreibt Caksu (2019: 374), dass lange
bevor der Kaffee im 20. Jahrhundert auf na-
tionalistische Haltungen trifft, der tiirkische
Kaffee in Europa allgemein als das Getrank
des ,Anderen” galt und deshalb auf eine
Form christlicher Opposition traf.
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Als der Kaffee in das christliche Europa
gelangte, begegnete er anfangs einer grofsen
Skepsis, da er als Getrank der muslimischen
,Unglaubigen” galt, mit denen Christ*innen
seit Jahrhunderten im Krieg standen. Dement-
sprechend wurde dieses dunkle, ,exotische”
Getrank vor allem als ,Teufelstrank” oder
,Satanstrank” beschrieben. Zum Beispiel
erscheint der Ausdruck ,Satanstrank” (satanick
tipple) in der ersten Zeile des Gedichtes , A Satyr
against Coffee”, das in Grofsbritannien um
das Jahr 1674 verfasst wurde. Anhand solcher
Bezeichnungen ist es nie einfach gewesen, den
Kaffee in die britische Trinkkultur zu integrie-
ren. Die Brit*innen begegneten der neuen tiir-
kischen Trinkgewohnbheit iiberhaupt nicht mit
Sympathie, weil zu dieser Zeit die Gréfle und
die Starke des Osmanischen Reiches vor allem
durchihre Streitkrafte als ,Werkzeug der Kréfte
des Anti-Christen’ angesehen wurden (Cowan
2005: 6 zit. nach Caksu 2019: 374).

Die Identifizierung des Kaffees mit dem
Islam und vor allem mit den Tiirk*innen hielt in
den meisten Gebieten Europas fiir die damalige
Zeit sehr lange an. Als Beispiel kann nochmals
Grofibritannien genannt werden, da sowohl
der tiirkische Kaffee als auch die Ubersetzung
des Korans im gleichen Zeitabschnitt nach
Groflbritannien gelangten (Caksu 2019: 374).
Diesbeziiglich sei erwédhnt, dass wahrschein-
lich das erste Kaffeehaus Englands im Jahr 1650
in Oxford und das erste Kaffeehaus in London
im Jahr 1652 er6ffnet wurden. Die als die &lteste
bekannte Ubersetzung des Korans auf Englisch
wurde im Jahr 1649 von dem englischen Theo-
logen und Hofprediger des englischen Konigs
Charles 1. (*1600 11649), Alexander Ross (*1590
+1654), angefertigt. Diese Ubersetzung mit dem
Titel ,,The Alcoran of Mahomet” (Mohammeds
Koran) ist eigentlich eine Ubersetzung der fran-



zdsischen Ubersetzung, die vom franzdsi-
schen Orientalisten André Du Ryer, Sieur de
la Garde-Malezair (*1580 t 1660 oder 1672) mit
dem Titel ,L’Alcoran de Mahomet” (Moham-
meds Koran) im Jahr 1647 verfasst wurde. In
dem Sinne rief die ungefahr gleichzeitige Ein-
filhrung des Kaffees, der als ein ,muslimi-
sches” Getrank wahrgenommen wird, und die
Ubersetzung des Korans in Grofibritannien die
Wahrnehmung hervor, dass eine Bedrohung
des Landes durch eine Islamisierung und des
,JTirkentums” bevorstand (Caksu 2019: 374f.).
Die Angst vor diesem neuen Getrank schien
die Menschen in dem Maf3e ergriffen zu haben,
dass die Behauptung vertreten wird, dass die-
jenigen, die Kaffee tranken, sich zu Tiirk*innen
und Muslim*innen verwandeln wiirden (Sheri-
dan 2004: 25 zit. nach Ozgen, Ergun & Kaymaz
2019: 625). Dabei wurde geglaubt, dass der Kaf-
fee die christliche Seele ebenso veranderte wie
den christlichen Korper, so dass diejenigen, die
ihn tranken, wie Tiirk*innen und Maur*innen
aussehen wiirden (Shahani 2020: 100).

Unter all diesen Umstdnden stellt sich
die Frage, wie der Kaffee letztendlich trotz-
dem doch als ,tugendhaft” akzeptiert wurde.
So wurde nach geraumer Zeit die Erkenntnis
gewonnen, dass — im Gegensatz zum Alko-
hol — der Kaffee den Geist fiir neue Ideen und
Inspirationen 6ffnete und gleichzeitig den Kor-
per stimulierte, indem er den Menschen wach
halt. Auch wurde bemerkt, dass der Alko-
hol den Menschen schléfrig und lethargisch
machte. Der stindige Alkoholkonsum brachte
die Gefahr von Gewalt unter den Menschen
mit sich, wohingegen der Kaffeekonsum sei-
nen Beitrag zu einem scharfen Verstand und
intellektuellen Debatte

einer spannenden

unter den Menschen, die sich zu einer Tasse
Kaffee in den Kaffeehdusern oder zuhause tra-
fen, leistete. Alles in allem machte der Kaffee
die Menschen nicht betrunken, sondern eher
niichterner und lebendiger (Caksu 2019: 376),
sowie fernerhin noch geselliger.

Wiahrend der Kaffee in Grofibritannien
die Akzeptanz der britischen Gesellschaft
gewann, wurde die Akzeptanz von der Uber-
nahme von einigen tiirkischen Symbolen
begleitet. Dies zeigte sich darin, dass beispiels-
weise manche Kaffeehausbetreiber*innen
— als Werbezweck und zur Gewinnung von
Kund*innen - anfingen, Turbane zu tragen
(MacLean & Matar 2011: 221 zit. nach Caksu
2019: 376). Uberdies wurden viele Kaffeehiuser
in London und Oxford mit entsprechenden
Namen wie Turk’s Head (der Kopf des Tiir-
ken) und Sultan’s Head (der Kopf des Sul-
tans) versehen oder sie wurden nach einigen
beriihmten osmanischen Sultanen benannt
(Cowan 2005: 115 zit. nach Caksu 2019: 376). Des
Weiteren wiesen die Schilder der Kaffeehauser
meistens bestimmte Symbole auf, die — neben
dem Tiirken mit Turban, dem sogenannten
,Tirken-Kopf“* — eine gewdhnliche Kaffee-
kanne (ttirkisch: kahve ibrigi oder kahve giigiimii)
oder eine Kaffeekanne mit einem langlichen
Stiel an der Seite (tiirkisch: cezve), darstellten.
Noch heute tragen in Grofibritannien einige
Cafés, Restaurants, Bars und Clubs den Namen
Turk’s Head (Caksu 2019: 377).

In seinem Werk , The Social Life of Cof-
fee” stellt Brian Cowan fest, dass in der dama-
Zeit
Kaffeehduser in London den Namen Turk’s Head

ligen mindestens siebenunddreiflig
trugen und viele von ihnen als Symbol einen

Tiirken mit Turban als Erkennungszeichen

# Nach einem Hinweis von Caksu (2019: 377) handelte es sich bei dem sogenannten , Turken-Kopf‘ um einen aus einem Seil
gemachten Knoten in Form eines Turbans. Dieser Seilknoten wird deshalb so genannt, weil er einem Turban &hnelt.
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tiber ihre Eingédnge und als ihr Gewerbeschild
verwendeten (Cowan 2005: 115 zit. nach Sha-
hani 2020: 97). Diese Prasentation ,,exotischer”
Kulturen fiir kommerzielle Zwecke stellt fiir
Cowan eine frithe Version dessen dar, was er als
,Konsument*innen-Orientalismus” bezeichnet
(Cowan 2005: 116 zit.nach Shahani 2020: 97).
Matar (1998: 115) argumentiert, dass damals
diese Symbole auch dazu dienen sollten, von
den Angsten, die im Zusammenhang mit den
gefiirchteten Osman*innen, das heifit Tiirk*in-
nen, standen, abzulenken. ,Indem sie Kaf-
fee mit der Biiste von Murad®” in Verbindung
brachten, dessen Grausamkeit beriichtigt war”,
schreibt Matar, ,,versuchten die Englander, ihre
Angst vor den Tiirken zu zdhmen — eine Angst,
die nicht nur durch die militarische Gefahr der
Muslime erzeugt wurde, sondern auch durch
das, was fiir viele Kaffeegegner als die mus-
limische kulturelle Durchdringung des eng-
lischen Gesellschaftslebens erschien” (Matar
1998: 116; meine Ubersetzung).

Ressentiments in Griechenland gegen den
tiirkischen Kaffee auf nationalistisch-
sprachlicher Ebene

Neben religiosen Ressentiments existierten
unter anderem politisch motivierte Griinde,
die dazu fiihrten, dass der tiirkische Kaffee
mit einer national gepragten Bezeichnung um-
benannt wurde. In seiner Schrift ,Bir siyasi
icecek olarak Tiirk kahvesi” (Ttirkischer Kaffee
als politisches Getrdank) nimmt Caksu (2019:
377) beispielsweise auf Griechenland Bezug, wo
sich aufgrund des Zypern-Konflikts eine hass-
erfiillte Abscheu gegeniiber den Tiirk*innen
entwickelte, die dazu verleitete, dass schlief3-

lich der tiirkische Kaffee aus nationalistischem
Grund eine Umbenennung erfuhr.

Doch vorerst stellt sich die Frage, welche
Haltung die orthodoxe christliche Elite auf dem
Balkan gegeniiber dem Kaffee einnahm. Foti¢
zufolge ,gibt es keinen Hinweis darauf, dass
die hochste Hierarchie jemals den Gebrauch
von Kaffee (...) offiziell verurteilt hitte. Im
Gegenteil, die Quellen legen nahe, dass die
christlichen Eliten das neue Getrank unver-
ziiglich nach dem Vorbild der osmanischen
Eliten angenommen haben.” (Foti¢ 2011: 94 zit.
nach Caksu 2019: 377f; meine Ubersetzung).
Mit Blick auf Griechenland schreibt Caksu
(2019: 378), dass die Situation in diesem Land
nicht anders gewesen ist. Hier wurde der tiirki-
sche Kaffee bis zum Ende des 20. Jahrhunderts
als «traditioneller Kaffee» bezeichnet, das
heifit es handelt sich um den tiirkischen Kaf-
fee, der nach einer traditionellen Zubereitungs-
methode gekocht wird.

Caksu (2019: 378) nimmt es als wahrschein-
lich an, dass hauptsachlich der Zypernkonflikt
und die militdrischen Auseinandersetzungen
im Jahr 1974 dazu beitrugen, dass letztendlich
in Griechenland aus dem Turkiko beziehungs-
weise fourkikos kafés (tlirkischer Kaffee’), der
Eleniko, das heifst der ellinikds kafés (,griechi-
scher Kaffee’), wurde. Das ist auch unter der
Mehrheit der Griech*innen die vorherrschende
Meinung. Wie aber kam diese Bezeichnungs-
anderung zustande?

Dazu berichtet Caksu, dass vor allem eine
Medienkampagne eines Kaffeeunternehmens
zur Bezeichnungsdnderung fiihrte. Nach der
ttirkischen Intervention in Zypern im Jahr 1974
startete der griechische Kaffeekonzern Bravo
mit dem Slogan Emeis ton leme Elliniko (Wir nen-

5 Hier handelt es sich um Sultan Murad IV. (1612 11640). Er war der Sohn des Sultans Ahmed I. (*1590 1t1617). Sultan
Murad IV. herrschte Uber das Osmanische Reich im Zeitraum von 1623 bis 1640 (Turk Tarih Kurumu 2021).
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nen es Griechisch’) eine grofie Kampagne, die
erfolgreich den , griechischen” Kaffee zu einem
Identitdtssymbol kreiirte. Infolgedessen wird
der tiirkische Kaffee zum ,griechischen” Kaf-
fee erklart, und fiir manche Griech*innen ldsst
die Anwendung des einen oder anderen die-
ser Namen oft Patriot*innen von Landesver-
rater*innen unterscheiden (Caksu 2019: 378).
Diese Umbennenung beschreibt Karakatsa-
nis als Teil des Prozesses der , Zerstérung der
bestehenden symbolischen Beziehungen zum
Tiirk[isch]Jen” (Karakatsanis 2014: 11 zit. nach
Caksu 2019: 378; meine Ubersetzung). Dabei
sieht Karakatsanis die Einzigartigkeit in einer
solchen Umbenennung darin gegeben, dass
,durch den Gebrauch einer etablierten, neu-
tralen Sprache ein schneller und unerwartet
effektiver Ubergang zu einer aktiven, bewuss-
ten, prozessualen und damit politisch neuen
,Benennung’ bewirkt wird” (Karakatsanis
2014: 29 zit. nach Caksu 2019: 378; meine Uber-
setzung). Allerdings macht Caksu (2019: 378)
auch darauf aufmerksam, dass beispielsweise
das von Ilias Petropoulos im Jahr 1979 veroffent-
lichte Werk mit dem Titel ,,O Tourkikos Kafes
en Elladi” (Turkischer Kaffee in Griechenland)
nachweise, dass die griechische Bezeichnungs-
anderung des tiirkischen Kaffees vor dem Jahr
1979 iiberhaupt nicht von allen Griech*innen
angenommen wurde. In diesem Buch unter-
sucht Petropoulos (1979) namlich bestimmte
Sachverhalte, die mit dem tiirkischen Kaffee im
Zusammenhang stehen und das Kaffeetrinken
begleitend mitbestimmen, wie zum Beispiel:

Turkische Kaffeekultur, Kaffeehauser, Kaffee-
haustypen und damit verbundene Lebensstile,

leidenschaftliche Kaffeetrinkende, Kundenprofile;
die Kategorien, Rituale und Stile in Bezug auf
das Kaffeekochen und -trinken, Ausriistung und
Zubehor fiir Kaffeehauser, (...) Wasserpfeifen,
lokum' sowie das Brettspiel 'Backgammon™
(Caksu 2019: 378; meine Ubersetzung)

Petropoulos (1995) argumentiert, dass fast alle
griechischen Begriffe, die mit dem Kaffee und
dem Kaffeehaus im Zusammenhang stehen,
tlirkischen Ursprungs sind. Des Weiteren ist
er der Ansicht, dass aufgrund von nationalis-
tischen und chauvinistischen Neigungen der
tlirkische Kaffee nicht nur als , griechischer
Kaffee”, sondern damals sogar manchmal
als ,byzantinischer Kaffee” betitelt wird, da
die Bezeichnung ,tiirkischer Kaffee” von
den Rassist*innen und Chauvinist*innen
in Griechenlands Hauptstadt Athen als sto-
rend empfunden wird (Caksu 2019: 378).
Dies kommentiert Petropoulos (1995: 72) iro-
nisch: ,Ich habe niemals verstanden, um
was fiir einen Kaffee es sich beim griechi-
schen Kaffee handelt. Dabei verstehe ich je-
doch sehr gut, welche Faschisten sich durch
Kampagnen wie ,Wir nennen es griechi-
schen Kaffee’ zufriedengestellt fithlen.” (Pe-
tropoulos 1995: 72 zit. nach Caksu 2019: 378;
meine Ubersetzung). Petropoulos berichtet
auflerdem, dass nach der Verbffentlichung
seines Buches innerhalb der griechischen
Leserschaft eine positive Atmosphére beziig-
lich des tiirkischen Kaffees und den alten
Kaffeehdusern in Griechenland geherrscht
habe (Caksu 2019: 378). Caksu sieht hier das
Interessante darin gegeben, dass Petropoulos
eigentlich mit seinem Werk ,nicht den Kaffee

6 L okum ist eine tUrkische SUBigkeit, die auch als ,Turkish Delight* bekannt ist. Diese StBigkeiten, die in kleine Wiirfel
geschnitten und mit feinem pudrigem Zucker ummantelt sind, sind — nach Gewicht in verschiedene Schachteln verpackt —
auch in Deutschland in gut sortierten turkischen Lebensmittelldden erhaltlich.
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und die Kaffeehiuser, sondern den Rassismus
der modernen Griechen” (Petropoulos 1995:
85 zit. nach Caksu 2019: 378; meine Uber-
setzung) zu erkldren suchte.

Es sei abschlieffend hierzu vermerkt,
dass es mit Bezug auf den Kaffee, der in Grie-
chendland oder in der Tiirkei zubereitet und
getrunken wird, keinen Bedarf an Streitigkeiten
zu geben braucht (Caksu 2019: 379). Denn wie
die griechische Journalistin Despina Trivolis
(2013) anmerkt: , Greek coffee is exactly the same
as Turkish coffee (...) The process and prepara-
tion (...) are identical to the Turkish way.”

Die Zubereitung des tiirkischen Kaffees

,Originally (...) Turkish coffee — roasted,
ground and brewed slowly on low heat — can
be considered the first slow coffee in the con-
temporary sense” berichten Ozgen, Ergun
& Kaymaz (2019: 624). Es kann sogar gesagt
werden, dass der tiirkische Kaffee — neben
dem &thiopischen Kaffee — der am meisten
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ritualisierte Kaffee ist. Das langsame Kochen
in der Kaffeekanne (tlirkisch: cezve), das Auf-
schdumen und die weitere Zubereitung des
Kaffees nach dem Aufteilen des Schaums
in die Kaffeetassen (tiirkisch (Singularform
& Pluralform): kahve fincani/kahve fincanlari)
sind die Elemente, die dem tiirkischen Kaffee
seinen Geschmack verleihen (Isat, 2007: 72 zit.
nach Bulduk & Stiren 2007: 307).

Aufgrund der zeitaufwandigen Zuberei-
tungsmethode hinterlasst der tiirkische Kaffee
fiir eine lange Zeit seinen Geschmack am Gau-
men der Kaffeetrinkerin/des Kaffeetrinkers.
Im Vergleich zu anderen Kaffeespezialitaten
ist der Geschmack des tiirkischen Kaffees wei-
cher, aromatischer und intensiver. Neben dem
einzigartigen Aroma tragen auch der Kaffee-
satz (tiirkisch: kahve telvesi) und der bei der
Zubereitung auf der Oberfliche des Kaffees
entstehende Kaffeeschaum (tirkisch: kahve
kopiigii) dazu bei, dass sich der tiirkische Kaffee
aus den anderen Kaffeespezialititen hervor-
hebt (T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 2013).

Die Kaffeezubereitung erfordert detail-
lierte Vorgehensweisen. Zundchst werden
frisch gerostete Qualitatskaffeebohnen —je nach
Wunsch - entweder in einem Morser oder in
einer Kaffeemiihle zu sehr feinem Kaffeepulver
zerstoflen beziehungsweise gemahlen (T.C.
Kiiltiir ve Turizm Bakanligi 2013). Nebenbei
bemerkt: Das sehr fein zerstofiene beziehungs-
weise gemahlene Kaffeepulver ermoglicht es,
dass sich wiahrend des Kaffeekochens der maxi-
male Geschmack des tiirkischen Kaffees ent-
falten kann (Moldvaer 2015: 39).

Um aber diese Vorarbeit zu umgehen, ist
zu empfehlen, ein bereits sehr fein gemahlenes
und qualitativ hochwertiges Kaffeepulver zu
verwenden, welches in Kaffeebeuteln und/
oder -dosen abgepackt auch in Deutschland in



gut sortierten tiirkischen Lebensmittelladen
erhaltlich ist. Neben dem jeweiligen Marken-
namen und/oder dem Namen der jeweiligen
(tirkischen) KaffeerOsterei weisen die Ver-
packungen zusétzlich die Aufschrift Tiirk kah-
vesi (,tiirkischer Kaffee’) auf.

Nach der alten Zubereitungsart wird der
Kaffee circa 15-20 Minuten lang in einem offe-
nen, schwelenden Holzkohle-Feuer gekocht.
Dabei wird die Kaffeekanne haufig ins Feuer
sanft hineingeschoben und sanft heraus-
gezogen. Unabhdngig davon auf welcher
Hitzequelle der tiirkische Kaffee zubereitet
wird — ein tiirkischer Kaffee ohne Schaum
ist undenkbar (T.C. Milli Egitim Bakanlig1
2006: 18) und fiir leidenschaftliche Kaffee-
trinker*innen unannehmbar. Damit der tiirki-
sche Kaffee mit einer Schaumschicht gelingt,
bedarf es an Geschicklichkeit und praktischer
Ubung, die sich aus der nachfolgenden detail-
lierteren Anleitung fiir die Zubereitung des
tlirkischen Kaffees erahnen lassen.

Ein Anleitungsbeispiel

Zu Beginn sollte noch gesagt sein, dass im ehe-
maligen Osmanischen Reich der tiirkische
Kaffee in der Regel ungesiifit getrunken wurde.
Stattdessen wurde tiblicherweise vor oder nach
dem Kaffee etwas Siifies gegessen oder ge-
trunken. Als Dessert gab es Getranke wie serbet,
aber auch Marmelade, diverse Siifsigkeiten oder
lokum (T.C. Milli Egitim Bakanlig1 2006: 18). Im
Ubrigen schreibt Galland (1699: 73f), dass die
Turk*innen den Kaffee nicht nur sehr heifs,
sondern einen starken Kaffee trinken. Galland
(1699: 73f.) berichtet weiter, dass diese Art von
Kaffee von den Tiirk*innen als agir kahve”
(,schwerer/starker Kaffee’) bezeichnet wird,
und dass die Turk*innen nicht versuchen, die
Bitterkeit des Kaffees mit Zucker aufzuldsen. Es
sind eher die in Istanbul lebenden Christ*innen
sowie spater weitere Europder*innen, die nach
Istanbul kommen, die den tiirkischen Kaffee ge-
stifit zu trinken bevorzugen.

" agir kahve bedeutet wortwortlich ,schwerer Kaffee'. Allerdings ist sinngemanB ein ,starker Kaffee gemeint.
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Es sieht so aus, dass die Tiurk*innen im
Laufe der Zeit durch das blofSe Ausprobieren
doch noch auf den Geschmack von gesiifitem
Kaffee gekommen sind, da mittlerweile der
tlirkische Kaffee — je nach Wunsch — mit einer
entsprechenden Zuckermenge zubereitet wird.

Da ich gerade vom gesiifsten tiirkischen Kaffee
spreche:

Mein Grof$vater miitterlicherseits war ein leiden-
schaftlicher Kaffeetrinker. Im Tiirkischen wird iib-
rigens einle leidenschaftliche Kaffeetrinker*in als
,kahve tiryakisi” bezeichnet, das heifst, es handelt
sich hierbei um eine Person, die ,siichtig” nach
beziehungsweise ,versessen” auf Kaffee ist. Wie
dem auch sei ... Dass mein Groffvater tiglich —
entweder nach dem Friihstiick oder nach dem
Mittagessen —eine Tasse ,, orta sekerli Tiirk kahvesi”
(,mittel gesiifiter tiirkischer Kaffee’) trank, war fiir
ihn keine , Versessenheit” und/oder , Sucht”, son-
dern ein unentbehrliches Alltagsritual.

Ich kann mich erinnern, wie ich als zehn-
jahriges Kind meine Grofimutter in die Kiiche
begleitete, um ihr zuzusehen, wie sie tiirkischen Kaf-
fee fiir meinen GrofSvater zubereitet. Dabei habe ich
sie bewundert, wie sie diesbeziiglich mit Bedacht
und Ruhe sowie Geduld vorging. Auch kann ich
mich daran erinnern, dass wdihrend der Kaffee-
zubereitung eine Stille in der Kiiche zu vernehmen
wat, die nur noch durch das Gerdusch unterbrochen
wurde, wenn meine GrofSmutter zwischendurch
mit dem Teeldffel langsam den Kaffee in der Kaffee-
kanne umriihrte. Nichts, aber auch gar nichts,
konnte meine Grofimutter aus der Ruhe bringen.
Sie war tiefenentspannt. Und als der Augenblick
eintrat, in dem meine Grofimutter den Kaffee in die
kleine cremefarbene Mokkatasse, die — im Vergleich
zu den iiblichen kleinen Mokkatassen — keinen Hen-
kel besafs, einschenkte, trat ich noch niher an den
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Herd heran, weil jetzt der Moment eintrat, indem
ich den Duft des tiirkischen Kaffees intensiver
wahrnahm. Schliefilich stellte meine Grofimutter
die gefiillte Kaffeetasse auf ein kleines Tablett.
Danach fiillte sie noch ein kleines Glas mit Wasser
und stellte es ebenfalls auf das kleine Tablett. Zwar
wusste ich damals als Kind nicht, warum zum tiir-
kischen Kaffee auch noch ein Glas Wasser gereicht
wird. Aber eine Sache war fiir mir klar: Alles sah
auf dem kleinen Tablett so schon aus, und es duf-
tete nach Kaffee.

Wenn ich heutzutage in der Tiirkei oder auch in
Deutschland kleine Mokkatassen, die keinen Hen-
kel haben, sehe, erinnere ich mich nicht nur an die
cremefarbene Mokkatasse, aus der mein Groffvater
geniisslich tiirkischen Kaffee trank — deren Unter-
tasse iibrigens ebenso cremefarben war — sondern
auch an die zwei kleinen Gliser, die benutzt wurden,
um neben dem tiirkischen Kaffee ein Glas Wasser zu
servieren.

Nach dem Tod meiner GrofSeltern sind diese
kostbaren Erb- und Erinnerungsstiicke leider
innerhalb meiner Verwandtschaft miitterlicher-
seits spurlos verschwunden und unauffindbar
geblieben. So ist fiir mich die Erinnerung an mei-
nen Groffvater als leidenschaftlicher Kaffeetrinker
und an meine Grofimutter, die meisterhaft tiir-
kischen Kaffee kochte, aber auch an die schonen
Momente, die ich mit ihr wihrend der Zubereitung
des tiirkischen Kaffees in ihrer Kiiche erlebte,
iibriggeblieben.

Sofern also der tiirkische Kaffee - je nach
Belieben — mit Zucker (tiirkisch: seker) gekocht
werden soll, werden folgende Angaben von
meiner Mutter als Vorschlag unterbreitet:

a. sekersiz beziehungsweise sade (,ohne
Zucker’ beziehungsweise ,pur’) — pro
Tasse 1 gehaufter Teeloffel Kaffeepulver



b.

C.

d.

az sekerli (wenig gestifit’) — pro Tasse 1
gehaufter Teeloffel Kaffeepulver und Y4
Teeloffel Zucker oder einen halben Wiirfel
Zucker

orta sekerli (;mittel gesiifit’) — pro Tasse 1
gehaufter Teeloffel Kaffeepulver und
einen halben Teel6ffel Zucker oder einen
Zuckerwiirfel

sekerli (,sifs) — pro Tasse 1 gehdufter
Teeloffel Kaffeepulver und ein Teeldffel
Zucker oder ein bis zwei Zuckerwiirfel

Auflerdem ist zu beachten, dass je langsamer

der tiirkische Kaffee gebriiht und zum leichten

Kochen gebracht wird, er desto mehr Ge-

schmack entfaltet und desto besser schmeckt.

Dieser wichtige Hinweis ist aus der folgenden

Anleitung fiir die Zubereitung des tiirkischen

Kaffees indirekt entnehmbar:

1.

Zunichst sollte entsprechend der zuzu-
bereitenden Kaffeemenge die geeignete
Kaffeekanne ausgewahlt werden.

Des Weiteren sollte — je nach Wunsch des
Gasts — die Zuckermenge des Kaffees
abgestimmt sein.

In die Kaffeekanne werden so viele
Tassen kaltes Wasser eingegeben, wie
Tassen Kaffee zubereitet werden sollen,
sowie auch Zucker, falls der Kaffee
zuckerhaltig sein soll.

Je nach Tassenanzahl wird ausreichend
Kaffee eingefiillt. In der Regel wird ein
gehaufter Teeloffel Kaffeepulver pro
Tasse gemessen.

Die Zutaten werden in der Kaffeekanne
durch langsames Umriithren miteinander
vermischt. Danach wird die Kaffeekanne
auf den Herd, der auf mittlerer Hitze ein-
gestellt ist, gestellt, oder in ein langsam
brennendes Holzkohle-Feuer eingefiihrt.

Dabei wird der Kaffee ein- bis zweimal

sanft und langsam verriihrt, und bis zum
ersten leichten Aufschdumen erhitzt.

63



7.

10.

11.

12.

13.
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Nach dem ersten Aufkochen beziehungs-
weise Aufschdumen des Kaffees wird
abgewartet, und zwar bis sich der Kaffee
gesetzt hat. Damit der Kaffee nicht tiber-
kocht, wird er gegebenenfalls vom Herd
beziehungsweise Feuer genommen.

Sobald sich der Kaffee auf den Boden der
Kaffeekanne abgesetzt hat, wird er ein-
bis zweimal mit einem Teel6ffel sanft und
langsam umgeriihrt. Danach wird der
Kaffee wieder auf den Herd, der dieses
Mal auf niedrige Hitze eingestellt ist,
gestellt beziehungsweise in das langsam
brennende Holzkohle-Feuer eingefiihrt.

Nach dem zweiten Aufkochen, indem
der Kaffee wieder leicht aufschaumt,
wird darauf geachtet, dass der Kaffee
wieder nicht zu viel kocht. Schliefslich
wird der Kaffee vom Herd beziehungs-
weise Feuer genommen.

Der Schaum wird sanft mit einem Tee-
loffel aus der Kaffeekanne entnommen
und in die kleinen Tassen verteilt.

Die Kaffeekanne wird wieder auf den
Herd gestellt beziehungsweise ins Feuer
eingefiihrt, und der Kaffee wird einige
Sekunden erneut leicht aufgekocht.

Nach dem letzten Aufkochen wird der
restliche Kaffee langsam in die kleinen
Tassen eingeschenkt.

Bevor der Kaffee serviert wird, muss er
einige Sekunden ruhen, damit sich der
Kaffeesatz am Tassenboden absetzt, so
dass anschliefSend der tiirkische Kaffee

bis zum Kaffeesatz langsam abgetrunken
werden kann. (T.C. Milli Egitim Bakanlig1
2006: 18; Moldvaer 2015: 137; Kurukahveci
Mehmet Efendi 2018a)

Wie es im ehemaligen Osmanischen Reich der
Fall war, werden ebenso heute noch ein bis
zwei Stiicke lokum dazugereicht. Aber dies ist
eher als etwas Optionales zu betrachten.
Allerdings ist nicht zu vergessen, dass
zum tiirkischen Kaffee — obligatorisch — ein
Glas Wasser serviert wird. Und warum wird
so etwas gemacht? Meine Mutter gibt dies-
beziiglich folgende Erklarung: Das Wasser, das
idealerweise vor dem tiirkischen Kaffee ein
wenig getrunken werden sollte, verhilft dazu,
den Geschmack im Mund zu neutralisieren.
Die Geschmacksneutralisierung im Mund tragt
dazu bei, dass der Geschmack des tiirkischen
Kaffees besser wahrgenommen werden kann.
Eine Tasse Kaffee anzunehmen ist eine
Quelle des Stolzes fiir die Person, die sie dem
Gast zubereitet und anbietet. Dies wird in den
AuBerungen wie beispielsweise kahvesi icilir
(,ihren/seinen Kaffee kann man trinken’) und
bir kahveni icerim (JIch wiirde eine Tasse von
deinem Kaffee trinken.’) verdeutlicht (Kuru-
kahveci Mehmet Efendi 2018b). Wer also diese
spezielle Kunstfertigkeit des Kaffeekochens
beherrscht, scheint etwas von den hdheren
Weihen der Gastfreundschaft empfangen zu
haben. Um die Kunstfertigkeit der Kaffee-
zubereitung zu bewahren, fiithlen sich die &lte-
ren Generationen in der Verantwortung, diese
Tradition an die jliingeren Generationen, die
sie durch Teilnahme, Beobachtung und Prak-
tizierung erlernen, zu vererben. Denn der
kulturspezifische Wert des tiirkischen Kaf-
fees hat einen unverzichtbaren Platz in der tiir-
kischen Gesellschaft und kann in der ganzen



Komplexitat der Praxis und Ritualisierung
nur dadurch erhalten werden, indem Wissen
von der dlteren Generation an die zukiinftige,
jiingere Generation weitergegeben wird (Bul-
duk & Siiren 2007: 308). Vor diesem Hinter-
grund soll mittels einer kurzen Geschichte, die
sich auf eine wahre Begebenheit bezieht, ver-
anschaulicht werden, wie ein Mitglied der élte-
ren Generation anhand des eigenen Agierens
versucht, Mitgliedern der jiingeren Generation
die Zubereitung des tiirkischen Kaffees zu ver-
mitteln. Dabei beruht die Rekonstruktion der
wahren Begebenheit auf meinen Erinnerungen
wie auch denen meiner Mutter.

Tante Nuriye und der iibergekochte tiirkische
Kaffee

Wenn meine Schwester und ich in die Tiirkei zu
unseren Eltern nachreisen, dann besteht unsere
Mutter darauf, dass wir zusammen auch Tante
Nuriye® (tiirkisch: Nuriye teyze), die mittlerweile
tiber achtzig Jahre alt ist, besuchen miissen.
Bei den Telefonaten, die meine Schwester und
ich mit unseren Eltern fiithren, erzahlt unsere
Mutter, dass Tante Nuriye sie oftmals fragen
wiirde, wie es uns als Schwestern ergehen
wiirde. Unsere Mutter teilt ihr dann unter
anderem mit, dass wir sie besuchen werden,
sobald wir in der Tiirkei sind. Damit unsere
Mutter nicht in Verlegenheit kommt, und sie ihr
Gesicht gegeniiber Tante Nuriye wahren kann,
gehort deshalb ein Besuch bei ihr zu unserem
,Phlichtprogramm”.

Da Tante Nuriye eine sehr fiihrsorgliche
Gastgeberin ist, bestand sie bei einem unse-
rer Besuche darauf, dass sie fiir uns tiirkischen
Kaffee (tlirkisch: Tiirk kahvesi) kocht. Obwohl
wir versuchten, sie zu iiberzeugen, dass sie sich

keine Umstande zu machen braucht, konnten
wir sie von diesem Wunsch nicht abbringen.
Tante Nuriye wollte uns in ihrem Haus mit die-
ser Geste willkommen heifSen und sie teilte uns
mit, dass dies ihr innigster Wunsch sei: ,, Liitfen,
gonliimii kirmaymn!” (,Bitte bricht mir nicht das
Herz!"), sagte sie mit einem Lacheln.

Tante Nuriye ist davon {iiberzeugt, dass
insbesondere jede tiirkische Frau dieses — wie
sie es immer nennt — ,Handwerk” beherrschen
muss. Damit wir dieses ,Handwerk” ins-
besondere von ihr lernen, bat sie meine Schwes-
ter und mich explizit darum, sie in ihre Kiiche
zu begleiten. Meine Schwester und ich haben
Tante Nuriye nicht gesagt, dass wir bereits
von unserer Mutter, aber auch von unserer
GrofSmutter miittlicherseits gelernt haben,
wie der turkische Kaffee zubereitet wird.
Und eigentlich wusste Tante Nuriye aus ehe-
maligen Gesprachen, dass wir dieses ,Hand-
werk” schon gut beherrschen. Aber bei diesem
Besuch erschien es uns, als ob Tante Nuriye sich
fiir uns sehr verantwortlich fiihlte. Fiir meine
Schwester und fiir mich galten nun das Gebot
der Hoflichkeit des Gasts gegeniiber der Gast-
geberin zu befolgen sowie die Gastfreund-
schaft wertzuschatzen, und den Wunsch der
Gastgeberin — ohne Widerspruch — zu respek-
tieren. Also folgten meine Schwester und ich
dem Wunsch von Tante Nuriye und begaben
uns gemeinsam in ihre Kiiche, wo jedoch etwas
Unvorhersehbares geschah:

Beim Zubereiten des tiirkischen Kaffees,
der in der cezve zubereitet wird, kochte der Kaf-
fee namlich {iber. Tante Nuriye teilte uns mit,
dass ihr so ein Missgeschick noch nie wider-
fahren sei. ,, Sanirim artik bu ,,zanaat“ta o kadar
iyi degilim” (,Ich glaube, ich beherrsche dieses
,Handwerk” nicht mehr so gut’), setzte sie fort

'8 Aus datenschutzrechtlichen Griinden wurde der Vorname dieser Person geandert.
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und lachelte dabei verlegen. Fiir einen kurzen
Augenblick wurde es still in der Kiiche. Meine
Schwester und ich sahen uns irritiert und trau-
rig an, so dass unsere Mutter, die uns eben-
falls in die Kiiche gefolgt war, aufmunternd zu
Tante Nuriye sagte: ,Neden oyle soyliiyorsun?
Senin Tiirk kahven hep lezzetli oluyor.” (,Warum
sagst du so etwas? Dein zubereiteter tiirki-
scher Kaffee schmeckt immer kostlich.’). Tante
Nuriye ldchelte unsere Mutter zu und antwor-
tete: ,Sag ol, evlddim! Oyle ama, degil mi? Lezzetli
benim Tiirk kahvem!” (,Ich danke dir, mein Kind!
Das ist aber nun wahr; nicht wahr? Der von mir
zubereitete tiirkische Kaffee schmeckt kost-
lich!") Diese Aussage bestitigten wir Tante
Nuriye mit einem Zunicken und sagten ein-
stimmig und lachelnd: , Tabii dyle!” (,Nattirlich
ist das so!").

Um Tante Nuriye zu verdeutlichen, dass
meine Schwester und ich ihren Wunsch, der
darin bestand, uns etwas Traditionelles zu
vermitteln, verstanden haben, und dass ihre
gutgemeinte und liebevolle Absicht sowie
Gastfreundschaft von uns respektiert und
wertgeschitzt wird, versuchten meine Schwes-
ter und ich mit folgender Vorgehensweise,
unsere Wertschdtzung, den gebiithrenden
Respekt und unsere Danksagung gegeniiber
Tante Nuriye verstdndlich zu machen: Meine
Schwester und ich erzahlten ihr, dass viele
Menschen dieses ,Handwerk” mittlerweile
mithilfe des Internets erlernen wiirden. Wir
sahen uns mit Tante Nuriye einige , YouTube"-
Videos auf unseren Mobiltelefonen an. Tante
Nuriye war teilweise iiber den Inhalt dieser
Videos fasziniert und entsetzt zugleich, indem
sie der Meinung war, dass die Menschen viele
Traditionen, zu denen unter anderem das
Zubereiten des tiirkischen Kaffees gehort, in
Vergessenheit geraten lassen wiirden, so dass

66

bedauerlicherweise solche Videos im Internet
zur Verfiligung gestellt werden miissten, damit
sich die Menschen das Traditionelle wieder
aneignen konnen.

Umso erstaunter war sie als Gastgeberin,
als meine Schwester und ich ihr anboten,
den tiirkischen Kaffee fiir uns alle zuzu-
bereiten — natiirlich unter aufmerksamer ,, Auf-
sicht” von Tante Nuriye und unserer Mutter.
Zuniéchst wollte Tante Nuriye sich nicht von
uns bedienen lassen. ,,Bu olmaz! Ne de olsa,
sizler benim Almanya'dan gelen misafirlerimsi-
niz.” (,Das geht nicht! Immerhin seid ihr doch
meine Géste aus Deutschland.’), sagte sie zu
uns. Trotz allem liefs sie sich {iberzeugen und
nahm unser Angebot mit grofier Freude dar-
tber, dass unsere Familie diese alte Tradition,
die tief in der tiirkischen Kultur verankert ist,
weiterpflegt, dankend an.

Schlieslich konnte jede von uns — mit
jeweils einer Tasse tiirkischem Kaffee — auf
der Terrasse von Tante Nuriyes Haus — mit
dem Blick auf das Meer — die gemeinsame und
gemiitliche Atmosphére geniefSen.
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