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Erscheinung beschrieben wird. Horaz hat sat. 1, 3, 3-19 einen
Mann geschildert, von dem er sagt: #il aequale homini fuit illi (V. ).
Zu den sichtbaren Zeichen dieses Mangels gehérte unter ande-
rem, daB er einmal wie vom Feinde gejagt einherrannte, dann
wieder einherwandelte wie ein Juno-Priester. Zu diesem Vers
hat ein Scholiast angemerkt, es handele sich hiet um dieselbe
inaequalitas wie bei Catilina, von dem es heiBe citus modo, modo
tardus incessus (schol. Hor. sat. 1, 3, 9; Hinweis auf das Sallust-
Zitat an dieser Stelle im Testimonien-Apparat der Sallust-Aus-
gabe von Kurfe}). Zwar ist es Hieronymus zuzutrauen, daf er
von sich aus auf den Begriff der aequalitas kam, aber es ist nicht
uninteressant, daB} er diese Satire kannte und sie mindestens drei-
mal zitiert hat (epist. 6, 2. 79, 9, 4 und 133, 1; Hinweise im Testi-
monien-Apparat der Horaz-Ausgabe von Klingner), darunter
wenigstens einmal in einem Zusammenhang, der an das Schwan-
ken der inaequalitas denken 1aBt (epist. 79, 9, 4). Es ist mithin
nicht ausgeschlossen, da3 Hieronymus bei der Beschreibung der
Tugenden Asellas an diese Satire gedacht hat, und nicht nur an
die Sallust-Wendung, an deten Einwirken nicht zu zweifeln sein
diirfte. Ob ihm die Verbindung von Sallust und Horaz in diesem
Zusammenhang vorgegeben war, wissen wir zwar nicht, aber
wenn et voraussetzt, da8 Rufin Horaz mit Kommentar gelesen
hat (adv. Rufin. 1, 16), dann diirfen wir das fiir ihn selbst auch
annehmen. Vielleicht fand er dozt einen dhnlichen Hinweis, wie
er in den erhaltenen Horaz-Scholien steht.

Miinster Bernd Reiner Vof3

DIE ERSCHEINUNG DER PHILOSOPHIE
IN DER CONSOLATIO PHILOSOPHIAE
DES BOETHIUS

. (Aus der ungedruckten Festschrift fiir Otto Seel,
von seinen Schiilern dargebracht, Erlangen 1967)

Wie Boethius, einet der letzten GroBen der antiken Geistes-
geschichte, in seinen philosophischen Bemiithungen die ganze
Weite und Tiefe der antiken Philosophie zu umfassen suchte, so
hat er auch in der literarischen Form die in tiber tausendjihriger
Tradition ausgebildeten Topoi beherrscht und souverin ange-



Die Etscheinung det Philosophie in der Consolatio Philosophiae 167

wendet. Gerade seine Darstellung der Erscheinung der Philo-
sophie im 1. Prosastiick des 1. Buches der Consolatio Philoso-
phiae ist dafiir ein Beweis. Im folgenden soll gezeigt werden,
wie Boethius die Topik der Epiphanienbeschreibung, wie sie
sich seit Homer entwickelt hat, ausschopft, um die Epiphanie
der Philosophie zu beschreiben, und wie diese Beschreibung in
mannigfacher Beziehung zum weiteren Text der Consolatio steht.
Damit soll gleichzeitig versucht werden, den geistesgeschicht-
lichen Rahmen dieses Abschnittes weiter zu umreilen, als es
durch die Arbeiten von Klingner?), Reichenberger?), Schwarz3),
Schmidt-IKKohl#), und Courcelle®) geschehen ist®).

Im vorausgehenden Gedicht hat Boethius sein fritheres
Gliick dem gegenwirtigen Ungliick gegeniibergestellt. Er be-
denkt seinen Zustand (haec dum mecum ... reputarem), und bei
diesen Gedanken erscheint die Philosophie; die Erscheinung
unterbricht die menschlichen Ubetlegungen. So ist es schon von
Homer II. 1, 188 1. vorgebildet: Achill iiberlegt (ol 7jzop ... dudy-
duya ueoutjoibey), ob er auf Agamemnon losgehen oder sich be-
ruhigen soll. Wihrend dieser Ubetlegungen (193 #oc ¢ ravd

1) Friedrich Klingner, De Boethii consolatione Philosophiae, Betlin
1921.

? 2) Kurt Reichenberger, Untersuchungen zut literatischen Stellung der
Consolatio Philosophiae, Kélner Romanistische Arbeiten, Neue Folge
Heft 3, Kéln 1954.

3) Irene Schwarz, Untersuchungen zur Consolatio Philosophiae des
Boethius, Diss. mschr. Wien 1955.

4) Volker Schmidt-Kohl, Die neuplatonische Seelenlehre in der Con-
solatio Philosophiae des Boethius, Beitrige zur Klassischen Philologie, her-
ausgegeben von Reinhold Merkelbach, Heft 16, Meisenheim am Glan 1965.

5) Pierre Coutcelle, La consolation de philosophie dans la tradition
littéraire. Antécédents et postérité de Boece. Etudes Augustiniennes, Paris
1967.

6) Reiches Parallel-Material bei Pfister, Epiphanie, RE Suppl. IV 277
bis 323, der allerdings Boethius nicht beriicksichtigt, ebensowenig wie
E.Pax, Epiphanie, RAC V 832—909. Verbindungslinien von Boethius zum
Corpus Hermeticum, Pastor Hermae, zur Esra-Apokalypse und Baruch so-
wie zu den Mythologien des Fulgentius zog schon Klingner 114ff. Zu den
Parallelen zu Fulgentius vgl. noch P.Courcelle, Les letttes grecques en
occident de Macrobe a Cassiodore, Patis 1948, 279 Anm. 3 sowie R.Helm,
RhMus. 54, 1899, 120. Eine Abhingigkeit des einen vom anderen muf} nicht
angenommen werden, wenn man die Fiille det méglichen Vorbilder in det
Beschreibung von Epiphanien beriicksichtigt. Mit Recht weist Reichen-
berger 7 darauf hin, daf3 die Consolatio ,,als typisches Spitwerk noch ein-
mal den ganzen Reichtum der von der Antike entwickelten literarischen
Moglichkeiten zu einer hoheren Einheit zusammenfaBt. Zum typisch
Roémischen in der Gestalt der Philosophie L. Alfonsi, Boezio nella tradi-
zione culturale della letteratura latina, Orpheus 2, 1955, 10-16.
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Bouawe xavd poéva xal xard Yvudy)”) kommt Athene vom Him-
mel herab (odpavddev). Ebenso kommt die Philosophie vom
Himmel, denn Boethius fragt im 3. Prosastiick quid ... supero
cardine delapsa®) venisti?

Auch in der bekannten Geschichte des Prodikos von Hera-
kles am Scheidewege (Xen. mem. 2, 1, 21ff.) findet sich eine dhn-
liche Situation: Herakles iibetlegt (dmogotvra), welchen Weg er
einschlagen soll, dann erfolgt die Erscheinung (pavijrar adrd
8o ywaixag mooorévar). Im Pastor Hermae vis. 1, 2, 2 libetlegt
Hermas, wie er von Gott Vergebung fiir seine Stinden erlangen
kénne und mit welchen Worten er um Gnade bitten solle (zatrd
pov aupfovievoudvov xal Suaxgivovros & Tfj xagdie pov); darauf

7) Ahnlich Hom. Od. 20, 22fF.: Odysseus iiberlegt, wie er Hand an
die Freier legen konne (28 &da xal &da éAloosto pegunoifwv), da erscheint
Athene. — Schmidt-Kohl 2 meint, daB Boethius ,,seine Erscheinung der
Philosophie, dic ja das Gewand der Athene trigt, in vielen Einzelheiten
der Epiphanie der Athene im ersten Buch der Ilias nachgebildet hat. Er
iibersieht dabei, daB8 es sich um einen vielfach belegbaren Topos handelt.
Ebenso einseitig vermutet M. Galdi, Saggi boeziani, Pisa 1938, 132 Anm. 2,
daB Boethius zur Darstellungsform der Vision durch Proklos angeregt
wurde. Dieser sicht im Traum die Stadtgéttin von Konstantinopel, die
ihn zum Studium der Philosophie auffordert (Marin. vita Procl. 6 aditn ydo
adr@ Svap pawouévn éni pilocoplay magexdle). AuBerdem bringt ihn die Er-
scheinung einer Frau dazu, der Athene ein Heiligtum zu errichten (ibid. 30
806ner pag T® PAoodpe dvag gortdy map® adTov edoyuwY Tig YUVH)).

8) Soweit die Philosophie als Gottheit gedacht ist, wird sie im Himmel
lokalisiert. Die gleiche Vorstellung liegt auch zugrunde Hom. 1. 6, 128, wo
Diomedes zu Glaukos sagt &l 0é 1ic ddavdrav ye xat’ odgavod eihilovdag
sowie N'T. Matth. 28, 2 dyyelos ... xarafds &5 odpavod. Zum Ausdruck vgl.
Stat. Theb. 2, 236 supero ... cardine lapsae Pallas et ... Phoebi soror. Det
Terminus delabi wird nach Ausweis des ThlL. vom Erscheinen von Gott-
heiten zuerst von Vergil Aen. 5, 722 und 7, 620 gebraucht; auerdem Ov.
epist. 17, 65, met. 1, 212. 3, 101; Liv. 1,16, 6; Val. Flacc. 3, 533 ; Paneg. 8,
19, 1; Macr. somn. 1, 12, 13; vgl. Mart. Cap. 1, 39 allapsa. Es kann sich da-
bei also um eine Vergil-Reminiszenz handeln, denn Vergil-Reminiszenzen
finden sich hiufig auch in den Prosa-Abschnitten der Consolatio; im folgen-
den wird o6fters darauf hinzuweisen sein. Ausfithrlich werde ich darauf in
meinem sprachlich-philosophischen Kommentar zur Consolatio Philoso-
phiae eingehen. Vgl. vorliufig W.Schmid, Philosophisches und Medizini-
sches in der Consolatio Philosophiae des Boethius, Festschrift Bruno Snell,
Miinchen 1956, 122. — Auch die Frageform quid ... venisti ist ein Topos.
Wir finden ihn zuerst Hom. Il. 1, 202 tint’ ad7’, aiyidyoto Aids téxog, eidij-
Aovdag; (ebenso Od. 5, 87, vgl. Ameis-Hentze zur Stelle). Klingner 116 vet-
weist auf Corp. Herm. 1, 2 (Poimandres) o9 ydg 7ic el; — éyd uév, gnob,
siut 6 Moyudvdgnc, 6 Tiic avdevtiag vots: olda 8 PovAer, xai ovveiul coL mavayod
sowie auf Herm. vulg. vis. §, 3 non cognoscis me? ... ego sum ille pastor
egs. Vgl. noch Fulg. myth. praef. p. 8, 21 H. cur venisset inquiro und R.
Reitzenstein, Poimandres, Leipzig 1904, 361.-
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hin erscheint ihm die Greisin ®). Die Erscheinung tritt also dann
auf, wenn der Mensch mit eigenem Ubetlegen nicht mehr wei-
ter kommt oder vor einem schwerwiegenden EntschluB steht.

Im einleitenden Gedicht hat Boethius seine hoffnungslose
Lage geschildert, aus der dann die Philosophie einen Ausweg
zeigt. Gleichzeitig hat er aber den T'od herbeigewiinscht (20 pro-
trahit ingr%as impia vita moras). Damit tritt das Gedicht in die
Nihe der Yonst bei Epiphanien {iblichen Ruf- und Heische-
lieder19). Es erscheint jedoch nicht der Tod, der Etlgsung von
den Leiden bringen konnte, sondern die Philosophie, die Boe-
thius zur wahren Erkenntnis Gottes fithrt?).

Die korperlich-seelische Verfassung!?), in der sich Boethius
gerade befindet, bildet eine giinstige Voraussetzung fir eine
Vision. Die Philosophie diagnostiziert seinen Zustand mit den
Wortten lethargum patitur (1 pr. 2). Schmid hat in dem erwihn-
ten Aufsatz nachgewiesen, dal der Lethargie ,,in der antiken
Nosologie ... ein fest umrissenes Krankheitsbild“ entspricht
(S. 114f.) und daB die Schilderung der Lethargie in der Consolatio
mit der Symptomenlehre der antiken Medizin iibereinstimmt.
Wenn auch Schmid 118 mit Recht bemerkt, da3 in der Darstel-
lung die durch das Koma gekennzeichnete Krankheitsphase aus-
gelassen ist, so mul3 doch festgehalten werden, daB3 sich Boethius

9) Auf die gleiche Situation im Pastor Hermae und bei Boethius hat
Schwarz 202 hingewiesen.

10) Vgl. J.Laager, Epiklesis, RAC V 577-599. Die Belege aus der
romischen Literatur bei G. Appel, De Romanotrum precationibus (RGVV
VII 2), GieBen 1909, 115f.

11) 5 pr. 6; vgl. auch die Ankiindigung 3 pr. 12 felicitatis compos
patriam sospes revisas. — Daf} iiberhaupt eine Erscheinung zur Philosophie
beruft, war schon vor Proklos (vgl. Anm. 7) aus einer Erzihlung bekannt,
die von Sokratikern berichtet wird: Fremde kommen von weit her nach
Athen, um Sokrates aufzusuchen, treffen aber erst nach seiner Hinrichtung
ein. Daher lassen sie sich das Grab zeigen, und dort erscheint ihnen Sokra-
tes. Die urspriingliche Fassung der Erzihlung ist nach Wilamowitz, Platon
II, Berlin 1919, 27 Anm. 2 in der Suda s.v. Sokrates erhalten: Kdpoag dé 7ic
dvoua ... d¢ ovvedduevos fAde Zwxgdrer § nadevdicavte magd Tov Tdpov dvag
bl duilnoey, vgl. auch Liban. apol. Socr. 174 und zu dieser ganzen
Frage O.Gigon, Antike Erzihlungen iiber die Berufung zur Philosophie,
Mus. Helv. 3, 1946, 13f.

12) Das Einleitungsgedicht ist von Tridnen begleitet (querimoniam
lacrimabilem), denn das lacrimare ist die stereotype Haltung beim antiken
individuellen Gebet; vgl. H. Schmidt, Veteres philosophi quomodo iudica-
verint de precibus (RGVV 1V), Gieen 1907, 71, Appel op. cit. 208, J. Bet-
reth, Studien zum Isisbuch in Apuleius’ Metamorphosen, Diss. Tiibingen
1931, 12.
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in einem Dimmerzustand zwischen Schlaf und Wachen befindet.
Die Philosophie spricht 1 pt. 2 vom stupor, der ihn befallen hat,
ein ,,Mangel an jeder Regung und Empfindung* (Schmid 119),
und stellt fest: sui paulisper oblitus est. Nach der antiken Traum-
lehre ist der Zustand zwischen Schlaf und Wachen besonders ge-
eignet, um Traumerscheinungen zu sehen und zu héren?!3), auch
Epiphanien werden in diesem Zustand etlebt, so die des Askle-
pios durch Proklos (Marin. vita Procli 30 uera&d yap dv Gmvov
xal 8yonydocews elde dpdxovra). Wenn es sich auch in diesen Fillen
um einen notmalen, nicht wie bei Boethius krankhaften Zustand
handelt, so scheint mir doch das Gemeinsame der Vorstellungen
wichtig zu sein: Traumgesichte und Visionen erscheinen dem
Menschen, wenn et sich in einem Dimmerzustand befindet.

Den Beginn der Vision beschreibt Boethius mit denWorten:
mihi ... visa est mulier. Das ist der Terminus technicus, der
sich hiufig findet'%). Thm entspricht im Griechischen 8§dxet%).

Die Erscheinung tritt an Boethius heran: astitisse. Den-
selben Ausdruck fanden wir schon Verg. Aen. 3, 150 (vgl 4, 702
und Fulg. myth. 1 praef. p. 8, 8 H.), wihrend ihm im Griechi-
schen verschiedene \Wendungen entsprechen6).

Die Philosophie erscheint supra verticem, dhnlich Verg.
Aen. 4, 702 Itis ... supra caput astitit!?). Das entspricht dem bei

13) Vgl. die Stellen bei L.Deubner, De incubatione, Leipzig 1900,
4f., insbesondere Iambl. myst. 3, 2 uerafd 0T éyonyopdvar xal xadeidew.

14) Z.B. Enn. ann. frg. 6 visus Homerus adesse poeta; Lygd. 4, 24;
Verg. Aen. 2, 270 Hector visus adesse mihi; 3, 150 (penates) visi ante oculos
astare iacentis sowie §, 722; Liv. 8, 6, 9; 21, 62, §5; 24, 10, 10 und bei der
Erscheinung des Asklepios vor dem Romer Ogulnius Ov. met. 15, 653.

15) Z.B. Plat. Kriton 44 A ; Matin. vita Procl. 30 und 32 bzw. pavijya
Diod. 4, 48, 6. Der Terminus é0dxer wird bei Traumerscheinungen hiufig
verwendet; vgl. die Zusammenstellung bei Deubner 7 Anm. 1.

16) oti] & dmdey Hom. Il. 1, 197; magioracdar Hom. 1l. 16, 715. 20,
3755 Od. 3, 222; NT. act. 1, 10. 27, 23; Marin. vita Procl. 7; éploractas
Hdt. 2, 139, 15 2, 141, 3; 5, 56, 1; Isocr. Hel. 65; Herm. vis. 3, 1, 6 (Deubner
sieht S. 11 darin den Terminus technicus bei Incubationen: ,,De deo appa-
rente fere adhibetur vox épioracdar, quae optime subitum exprimit adven~
tum‘‘; dort sowie S. 71, 83 und 89 zahlreiche Belege. Vgl. auch E.R.Dodds,
The Greeks and the Irrational, Berkeley 1951, 105 f. und E.Peterson, Friih-
kirche, Judentum und Gnosis, Freiburg 1959, 266); mpooeAdeiv Plat. Kri-
ton 44 A (vgl. oyedddey ... fA% Hom. Od. 20, 30; dyyot & iorauévm von
Athene Hom. Il. 5, 123 und oyedov ... éorav Apoll. Rhod. 4, 1313); mgoa-
tévar Xen. mem. 2, 1, 22; émporrdy Paus. 6, 26, 1; Marin. vita Procli 32
(vgl. porrdv map® adrdy ibid. 30).

17) Auch hier kann man wieder an eine Vergil-Reminiszenz denken.
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Homer hiufigen tnéo xepalijc'®) oder xepalijpw?l®). Boethius
sitzt oder liegt wihrenddessen auf einem lectulus, an das die
Philosophie spiter herantritt und auf dem sie sich dann nieder-
liBt. Es entspricht ganz der Tradition, daB3 Boethius auf dem
Bette sitzend oder liegend die Vision empfingt. Bei nichtlichen
Traumerscheinungen ist Liegen die natiirliche Voraussetzung20),
aber auch bei Visionen am Tage ist diese Situation geldufig, so
IV Esra 3, 1. Hermas hat eine Visﬁ;n, als er auf dem Bette sitzend
betet (Herm. vis. 5, 1), und der Hirt setzt sich neben ihn auf die
xAivy (vgl. Herm. sim. 1o, 1, 1). Das entspricht genau unserer
Situation. Daher ist auch fiit Boethius anzunehmen, daB} er die
Erscheinung im Sitzen erlebt, da er ja auch gerade sein Gedicht
niederschreibt. AuBerdem hat Peterson (op. cit. 272f.) gezeigt,
daB xadjodar ein Terminus technicus beim Empfang von Offen-
barungen ist3t).

Zugleich bt die Philosophie aber auch die Titigkeit eines
Arztes aus. Nun entspricht die geschilderte Haltung des Boe-
thius und der Philosophie ganz der Darstellung des Asklepios
und der Kranken auf Weihreliefs22). Dort steht oder sitzt Askle-
pios am Krankenlager und heilt durch Handauflegen.

Nachdem Boethius das Auftreten der Philosophie mit den
Termini geschildert hat, die bei Berichten tiber Visionen geldufig
waten, beschreibt er ihre Gestalt. Sie ist mulier reverendi admo-
dum vultus, weiter unten nennt er sie mulier tam imperiosae
auctoritatis (vgl. 4 pr. 1 inc. dignitate vultus et oris gravitate set-
vata); das ist géttliche Eigenschaft. So heiBt es etwa Apul. met.
10, 30, 6 puella vultu honesta in deae Tunonis speciem similis und

18) Il. 2, 20. 2, §59. 23, 68. 24, 682; Od. 4, 803. 6, 21. 20, 32. 23, 4.

19) Il 10, 496; vgl. auch Hdt. 7, 17 dvewov ... vnegoray 0é 100 °Agra-
PBavov. '

20) So etwa an den Anm. 18 und 19 zitietten Stellen. Vgl. auch He-
noch 83, 3 und 85, 3 und Telephoros bei Marin. vita Procli 7 magéorn jj
xAvy sowie Ael. Arist. sacr. serm. 4, 57 p. 440 K. avrov ITAdTrwva opav
&06xow fotdTa dv 1@ dwuatie TG dud dravtixgd Tic Te xAvng xduot und
das Heilungswunder des Kosmas und Damian (Wunder 13 S. 133, 21ff.
Deubner v @ éxrvmotvrar oyrjuat éotdrag mpog Tfj xAivy avijs (einer kran-
ken Frau). Auch Ov. met. 15, 653 ff. ist hierher zu ziehen; auBBerdem Petron:
frg. 38 lecto compositus, dann erscheint Amor (freundlicher Hinweis von
E.Pdhlmann).

21) Neben den bei Peterson angefiihtten Stellen ist noch auf Fulg.
myth. praef. p. 8, 16 H. zu verweisen: (Calliope) adstitit propter; erectus
ergo in cubitum.

22) U.Hausmann, Kunst und Heiltum, Untersuchungen zu den grie-
chischen Asklepiostreliefs, Potsdam 1948, 43 ff.
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ibid. 11, 3, 2 (Venus) venerandos diis etiam vultus attollens.
Martianus Capella beschreibt in dhnlichen Formulierungen seine
allegorischen Gestalten: 5, 426 nennt er die Rhetorik vultus
etiam decore luculenta femina insignis und die Geometrie 6, 586
reverenda venerabili dignitate, ...luculenta maiestate resplen-
dens. Allgemein stellt schon Homer fest Il. 20, 131 yaldemoi 6
Peol palveodor évagyeic und von Artemis-Hecate heifit es Orph.
Argon. 9o3 dewy avdpdmotow ideiv.

Die Augen der goéttlichen Philosophie sind von besonderer
Kraft23): oculis ardentibus et ultra communem hominum valen-
tiam perspicacibus und dann torvis inflammata luminibus. Seit
Homert Il. 1, 200 ist das ebenfalls ein Zeichen von Gottlichkeit4).
Dort heifit es von Athene deww 8¢ of dooe pdavdev und obwohl
IL. 3, 397 Aphrodite als altesWeib erscheint, hat sie dupara uaguai-
porta. Bei Verg. Aen. 5, 647f. vetrit sich die falsche Beroe durch
eben diese Eigenschaft: divini signa decoris ardentisque notate
oculos?). Die perspicacitas der Augen der Philosophie pa3t vor-
trefflich zu ihrer folgenden consolatio, in der sie zeigt, wie man
die scheinbaren, irdischen Giitet so dutrchschauen muf}, wie sie
es selbst tut, um das wahtre bonum zu erkennen; vgl. 3 pr. g inc.:
Hactenus mendacis formam felicitatis ostendisse suffecerit; quam
si perspicaciter intueris, ordo est deinceps, quae sit vera, mon-
strare.

Das AuBere der Philosophie wird auBerdem mit colore

23) Zu dem medizinischen Aspekt, wonach in der Beschreibung det
Philosophie die Antithetik zum lethargicus zum Ausdruck kommt, vgl. die
Beobachtungen von Schmid 119f.

24) Diese Stelle wird Heliodor 3, 13 zitiert als Zeugnis dafiir, wie man
Gaétter in Menschengestalt erkennen kdnne.

25) Also wieder Vergil-Reminiszenz, vgl. Schmid 120 Anm. 1. — Der
gleiche Topos findet sich noch oft: Eurip.Ion 1549 sagtIon bei einer Erschei-
nung der Athene /s ... dvtiidiov mgdownov éxpaiver Fedv; NT. apocal. 1, 14
sind die Augen des Menschensohnes ¢ pAdE mvpdg. Nach Galen. protr. 3
p- 3, 13 K. wurde Hermes von den alten Bildhauern dargestellt dédogxe ¢
douud, denn allgemein gilt: deovs ... d&drarov dpdvrag ndvry (PsPlat. Epi-
nom. 984 D). Zu vergleichen ist ferner Apul. met. 10, 31, 6 (Minerva) oculis
in aspectu minacibus (vgl. Val. Max. 1, 8, 8 von der Erscheinung bei Phi-
lippi minaci vultu), ibid. von Venus 10, 32, 4 acre comminantibus pupulis,
Mart. Cap. 4, 328 die Dialektik acri admedum visu et vibrantibus continua
mobilitate luminibus, Fulg. myth. p. 13, 21 H. (Calliope) me iacentem repe-
riens marcentia languore somni lepido lumina rapido atque admodum
splendifice intermicanti quodam sui vultus coruscamine perpulit. Hom. Il
19, 365 f. werden die Augen des von Athene gestirkten Achill beschrieben:
T 0 of dooe Aauméadnw dg €l te mvpds oélag. — Zum Ausdruck oculis per-
spicacibus vgl. auch 3 m. 11, 8 und § pr. 2 perspicax indicium.
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vivido atque inexhausti vigoris beschrieben. Apollon erscheint
dem Hektor Hom. Il. 16, 716 avéo: eioduevog ailnd e xpavepd Te.
Das hat der Dichter des delphischen Apollon-Hymnus wiedet
aufgenommen. Dort 449f. erscheint Apollon den Kretern évépe
eldduevos ailnd te xoarepd te mpwdfy (ebenso Dionysos Hom.
hymn. 7, 2f. épdvn ... veqin dvdpi éows mpwdriPn); diese ant-
wotten 464f. 0d uév ydp v xaradvyroiow Eouxag, 0d dépasc 090E
Uiy, GAL &davdrowor Deoiow?®®). Nach Suet. Aug. 79, 2 wollte
Augustus, daB in seinen Augen inesse quiddamgivini vigoris.
Vigor ist die gottliche Kraft des Hercules Ov. met. 9, 268. Als
Boethius die Kraft der Erkenntnis wiedergewinnt, sagt et 1 m.
3, 2 luminibus priot rediit vigor. 5 m. 4, 10 und 16 ist vigere die
von detr mens geforderte Eigenschaft (vgl. dott V. 35 mentis
vigor sowie 4 m. 3, 33 hominum vigor und § pt. 5 inc. animi ...
agentis vigorem). Zum Ausdruck inexhausti vigoris vgl. Sil. 16,
498 Celsus inexhaustas effundit ... vires (in currendo); Auson.
417,122 p. 281 P. senectus servat inexhaustum ... vigorem. 2 pr.
7 ex. wird die Ewigkeit als inexhausta bezeichnet. Somit beant-
wottet die Schilderung der Philosophie schon von vornherein
die Frage in 3 pr. 2: quid igitur, num imbecillum ac sine viribus
aestimandum est, quod omnibus rebus constat esse praestantius ?
Die Attribute der Philosophie klingen also bei wichtigen Begrif-
fen der folgenden ErGrterung wieder an.

Erhabenheit des Gesichtsausdrucks und strahlende Augen
sowie korperliche Frische ergeben zusammen das Bild einer
schonen Erscheinung. DaBl gottliche Wesen eine besondere
Schonheit besitzen, ist ein allgemein verbreiteter Glaube. Es ge-
niigt, auf einige Beispiele hinzuweisen®?): Im Aristotelischen
Eudemos erscheint im Traum ein Jingling egregia facie (Cic.
div. 1, 53); es ist der Gott, der die Riickkehr in die ewige Heimat

26) Die jugendfrische Gestalt ist ein Zeichen der Géttlichkeit; man
muB also nicht annehmen, daf3 Apollon ,,in der Gestalt seines Priesters
auftritt (so D.Kolk, Der pythische Apollonhymnus als aitiologische Dich-
tung, Beitrige zur Klassischen Philologie 6, Meisenheim am Glan 1963, 30).
Auch weibliche Gétter nehmen eine derartige Gestalt an. So etscheint
Athene dem nach Ithaka zuriickgekehrten Odysseus Hom. Od. 13, 222f.
téwsgi Séuag elxvia véw, émPdrogr wilwy, mavandle, olof T& dvdxTwy maideg
Eaow.

27) Zahlreiche Belege in der Sammlung bei Deubner 12 sowie bei
O.Weinreich, Antike Heilungswunder (RGVV VIII 1), Gieen 1909, 36
Anm. 2; 100; 159. Schén ist auch Dionysos Eurip. Bacch. 453 ff., Apollon
Apoll. Rhod. 2, 676f.; vgl. Lygd. 4, 25 und Pease zu Cic. div. 1,40 v. 4.
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voraussagt?®). Asklepios erscheint in den Wunderberichten von
Epidauros (Nr. XIV, XVI, XVII, XXXI bei Herzog) als scho-
ner Jingling. Tacitus nennt die Erscheinung des Serapis hist.
4, 83 decore eximio et maiore quam humana specie iuvenem.
Herm. vis. 5, 1 hat der Hirt ein schones Aussehen (&dofog t7
dwer)?). In der ,,Schrift des weisen Ostanes begegnet diesem
Hermes Trismegistos als Greis von wunderbarer Schonheit; in
dem arabisch erhaltenen Buch des Krates erblickt dieser auf sei-
ner Himmelswanderung ebenfalls einen Greis von besonderer
Schonheit, der auch Hermes Trismegistos ist). In der soge-
nannten Mithrasliturgie (Dieterich S. 10) erscheint der Sonnen-
gott jugendlich-schon.

Die Philosophie ist jung (inexhausti vigoris) und alt zugleich
(quamvis ita aevi plena foret, ut nullo modo nostrae crederetur
aetatis). Diesen Topos der alt-jungen minnlichen oder weib-
lichen Idealgestalt hat E.R.Curtius3) ausfithrlich dargestellt.
Daher sollen hier nur noch einmal einige hervorragende Paralle-
len angefihrt werden. Curtius hilt diese Gestalt fiir einen Topos,
,.der aus der Seelenlage der Spitantike erwuchs® (108). In der
Passio Perpetuae et Felicitatis 12 sehen die Mirtyrer Gott quasi
hominem canum, niveos habentem capillos, et vultu iuvenili. Im
Hirten des Hermas verjiingt sich die Greisin, d.i. die Kirche,
zusehends, aber noch vis. 3, 10, § ist sie zwar jugendlich, hat aber

28) Nach W. Jaeger, Aristoteles, Berlin 1923, 37f. vergleicht Aristo-
teles in diesem Dialog das irdische Leben der Seele mit einer Zeit der Vet-
bannung aus dem ewigen Vatetland. Es ist daher nicht ausgeschlossen, da3
Boethius auch diese Stelle vor Augen hatte; auch die Philosophie sagt 1
pt. 5 (Si) cuius oriundo sis patriae, reminiscare (vgl. 4 m. 1, 25 f. haec, dices,
memini, patria est mihi, hinc ortus, hic sistam gradum) und verspricht 4 pr.
1 pennas etiam tuae menti, quibus se in altum tollere possit, adfigam, ut per-
turbatione depulsa sospes in patriam meo ductu, mea semita, meis etiam
vehiculis revertaris und 5 pr. 1 viamque tibi, qua patriam reveharis, aperire
(vgl. oben Anm. 11). Schwarz 88 Anm. 1 hat gut beobachtet: ,,Der Gedanke
von der ,Patria‘ zieht sich wie ein roter Faden durch die Consolatio Philo-
sophiae®. Zur neuplatonischen Ausprigung dieses Gedankens Schmidt-
Kohl 38f.

29) Vgl. M. Dibelius, Der Hirt des Hermas (Handbuch zum Neuen
Testament, Die Apostolischen Viter IV), Tiibingen 1923 zur Stelle, der aber
in dem Ausdruck nicht unbedingt die himmlische Herkunft angedeutet
sehen will. .

30) Vgl. R.Reitzenstein, Himmelswanderung und Drachenkampf.
Festschrift Andreas, Leipzig 1916, 35ff.

31) Europiische Literatur und lateinisches Mittelalter, 3. Aufl. Bern-
Miinchen 1961, 108-115.
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greisenhaftes Haar (ln vewrépa xal xdAle énmpeneotdrn, udvag
8¢ Tac tolyas moeaPurépas elyev)*?). Das Motiv der Vetjlingung
ist wohl aus dem der Verwandlung zu erkliren, wie es sich etwa .
im Demeterhymnus findet. Dort erscheint Demeter zunichst als
altes Weib (yoni malaryevéy évallyxiog 101), ist aber dennoch got-
tetgleich (Jeoeixedos 159). Im Hause des Keleos verwandelt sie
sich (uéyedoc xal eldog duenpe yijgas dmwoauéyn, méou v dppl ge
xdAdog dnro 275£.)3%). Curtius stellt 111 allgemein fest, dall ,,in
verschiedenen Religionen Heilbringer durch die Verbindung
von Kindheit und Alter charakterisiert werden®. Zur Philo-
sophie des Boethius bemerkt Curtius 113: ,,Die jugendkriftige
Greisin des Boethius witkt trotz aller literarischer Vorbilder als
visionir geschaute Heilbringerin®3%). Vorziiglich paBt dieser
literarisch-religivse Topos zu dem, was Boethius durch seine
Consolatio zam Ausdruck bringen will: Obgleich die Philosophie
sehr alt ist, ist sie doch noch immer so jung und kriftig, dal3 sie
dem Menschen das wahre Heil bringen kann.

32) Nach Dibelius 451 ist das Vorbild dafiir die cumiische Sibylle.
Dutch ihr Alter wird ihre Wiirde bezeichnet; ihre Verjiingung bedeutet,
daB sich die Kirche zusehends bessert. Selbst vom Kosmos finden wir diese
Auffassung Corp. Herm. 11, 6 odua pév (tof xdouov) dxrgatov xai of
nadaidregoy 0908y Eotat, dud mavtdg 88 dxpaiov xal véoy xal pallov dxpaltegov.

33) P.Hohnen, Die Altersklage im ,,Herakles* des Euripides und die
Wertschitzung des Greisenalters bei den Griechen, Diss. mschr. Bonn 1952
(freundlicher Hinweis von Prof. Herter) sieht (S. 78) die Anfinge des Ver-
jiingungsmotivs in der Formel Hom. Il. 9, 446 yfjgas dno&voag und in dem
,,magischen Verjiingungsakt* Od. 16, 172. Auch Medea hat diese Fahigkeit
in den Nostoi(frg. 6 Allen). Weitere Beispiele bei Hohnen 79ff. Vgl. auch
die Beschreibung des Eros bei Xen. symp. 8, 1 7@ uév ypovew ionlixog ol
deyevéor Peols, Ti] 0 pogpij vewtdrov. Dagegen bestreitet Curtius 113, dafl
das Verjiingungsmotiv klassisch vorgebildet ist. Es findet sich noch Claud.
bell. Gild. 1, 17-212 sowie Prud. c. Symm. 2, 655ff. und Rut. Namat. 1,
47-164. Greisenhaft und jugendschén zugleich ist Natura bei Claud. cons.
Stilich. 2, 431 ff. (vultu longaeva decoro).

34) Martianus Capella verwendet ebenfalls diesen Topos, der aber bei
ihm nur noch ein , literarisches Klischee* (Curtius 114) darstellt: 3, 223
nennt er die Grammatik aetate quidem longaevam, sed comitate blandissi-
mam, 7, 728 die Arithmetik femina miri decotis ..., cui quaedam maiestas
nobilissimae vetustatis ... renidebat. Besondets sei noch auf Asklepios hin-
gewiesen, der nebeneinander als birtiger Mann und als naic verehrt wurde,
so in Megalopolis (C.A.Meier, Antike Inkubation und moderne Psycho-
therapie, Ziirich 1949, 44). Dionysos wurde als Symbol der Sonne nach
Macr. Sat. 1, 18, 9 teils als Kind und teils als alter Mann datgestellt. Das Bild
wirkt weiter in der rhetorischen Floskel eines Briefes des Ennodius an Boe-
thius (epist. 7, 13) tu..., quem in annis puerilibus sine aetatis praeiudicio
industria fecit antiquum.
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Die Philosophie hat aber nicht nur ein zwiespiltiges Alter,
sondern auch eine zwiespiltige GroBe: statura discretionis ambi-
guae. nam nunc quidem ad communem sese hominum mensuram
cohibebat, nunc vero pulsate caelum summi verticis cacumine
videbatur; quae cum altius caput extulisset, ipsum etiam caelum
penetrabat tespicientiumque hominum frustrabatur intuitum.
Klassische Vorbilder (vgl. Curtius 113) sind zunichst die Eris
Hom. Il. 4, 442f. 7 ¥ dAiyn uév mpdra xogbooeTar, adrag Enerra
obpard éotrjpiée ndon xal éni ydovi faiver. Ahnlich die Fama Verg.
Aen. 4, 176 f. parva metu primo, mox sese attollit in auras / ingre-
diturque solo et caput inter nubila condit. Das Beriihren des
Himmels ist ,,im Gtriechischen urspriinglich Bezeichnung gott-
licher GroBe* bemerken KieBling-Heinze zu Hor. carm. 1, 1, 36
(sublimi feriam sidera vertice) und vergleichen Sappho frg. 47 D.
wadny & o doxiuoy’ dpdvew, Hdt. 3, 65, 2 (Smerdis) padoeie T
xealij Tov 0dgavot %), Kall. h. 6, 58 (Demeter) xepald 64 o dpatr’
>OMpzo. Bei Aristain. epist. 1, 11 p. 143 H. ist es sprichwort-
lich #od ... xal ©0 Aeyduevov 67 tovTo 0dxer T nepalf] podew
707 ovpavod. Die Wendung cum altius caput extulisset ist wiedet-
um Vergil-Reminiszenz: georg. 3, 553 heiBt es von Tisiphone
caput altius effert®). Die zwiespiltige GroBe der Philosophie hat

35) Das Traumbild ist Symbol fiit die Macht des Herrschers; vgl.
ibid. 1,107f. und 1,209.

36) Zu diesem Topos der iibernatiirlichen GroBe seien aus dem rei-
chen Material, das bei Pfister L. c. verzeichnet ist, noch einige Stellen ange-
fithrt: Athene erscheint dem Odysseus zuerst als Jiingling, dann Hom. Od.
13, 288£. déuag & Fjuero yvvawed xalj] Te peyddy te. Von Demeter heillt es, als
sie in das Haus des Keleos tritt Hom. Hymn. 2, 188f. 7§ &* do’ én” 0dddv &fn
moot xai ga perddgov xTge xdon (ebenso Aphrodite Hom. Hymn. 5, 173f.,
nachdem schon 85 Anchises ihre GréBe und Schonheit bewundert hatte).
275 wird dann noch gesagt uéyedos xai ldog Guewpe, d.h. sie warde groBer
und schéner. Von iibermenschlicher GrofBe sind die einheimischen Heroen,
die Delphi vor den Persern schiitzen Hdt. 8, 38 ddo yap éndivag péfovag 7]
xard dvdpdnwy piow. Plut. parall. 1, 305 C nennt eine Erscheinung bei
Marathon dnegdvigwmoy pavraciav. Plut. Arat 32 erscheint die Tochter des
Epigethos, adty) 8¢ xdAer xail ueyéder duaros edmpenic, als Artemis und ist
ein ddaua ceuvdtegov 7 xar’ dvdewmov. In gleicher Weise wird die Erschei-
nung der Dioskuren beschrieben von Dion. Hal. 6, 13, 1 xdAdet 7e xal
ueyéder parpd xpeitrovg, &y 1) xad fuds @lowg éxpéger ... wiriotol Te xal
xdAMoro (Ahnlich Plut. Aem. Paul. 25, 2; Suet. Nero 1, 1; Phaedr. 4, 26, 24;
Val. Max. 1, 8, 1 iuvenes excellentis formae). Asklepios Imuthes erscheint
Pap. Ox. 1381, 117 (GGA 1918, 120) dmegujrng 7 xar’ dvdowmov, Kandake
dem Alexander bei Ps.-Kallisthenes 3, 22, 1 vmegueyédng iy fHlixlay xai i
Syw fuldeos. Weiterhin werden Erscheinungen beschrieben als humano
habitu augustiorem Val. Max. 1, 8, 8; (vgl. Liv. 1, 7, 9. 8, 6, 9. 8, 9, o und
dazu H.Erkell, Augustus, Felicitas, Fortuna, Goteborg 1952, 10ff.), exi-



Die Erscheinung der Philosophie in der Consolatio Philosophiae 177

Klingner 2 treffend gedeutet: ,,ipsa figura ac specie Philosophiae
quam Boethius ait tum ad communem hominum modum se
cohibuisse, tum caelum vertice attigisse, ordo disputandi signifi-
catur, quoille per genus disputandi populari magis captui adcom-
modatum ad ipsum deum contemplandum adducitur®. Auch
hierbei hat also Boethius einen Topos, der bei det Beschreibung
von Gottergestalten ausgebildet worden war, fiir seine Zwecke
herangezogen und dadurch gleichsam mit neuem Inhalt erfllt37).
Es folgt die Beschreibung des Gewandes (vestes), quas .
suis manibus ipsa texuerat. Vorbild ist Athene Hom. IL. 5, 734f.
mwéndoy, ... 6y ¢ adrr) moujoato xal xdue yepoiv3®). Sonst erscheinen
himmlische Gestalten in strahlend weillen oder bunten Gewin-
dern?). Hier aber heilt es: quarum speciem veluti fumosas ima-

miae magnitudinis (ibid. 1, 8, 6); mortali specie excelsiorem (ibid. 1, 7 ext.
1) oder species muliebtis ultra modum humanum (Tac. ann. 11, 21, 1). Eine
species barbarae mulieris humana amplior schreckte Drusus vom Ubet-
schreiten der Elbe ab (Suet. Claud. 1, 2; vgl. Cass. Dio 55, 1 3 yum) pdg Tig
uellwv 1) xaza dvdodmov pvow). Aus neuplatonischem Schriftrum vgl. Corp.
Herm. 1, 1 &80éd Twva dmegueyédn uérow dmegiogiote Tvyydvovra. Alter und
GroBe sind zusammen genannt in der Vision der Perpetua Pass. Perp. 4, 5
et vidi spatium immensum horti et in medio sedentem hominem canum, in
habitu pastoris, grandem. Die Gestalt Christi iiberragt menschliches Maf3
V Esta 2, 43, Herm. sim. 9, 6, 1 und besonders Ev. Petn 10, 40, WO zwei
]unglmge Christus aus dem Grab geleltcn Ty ,uev ddo T xe:pa/lml xweotoay
Huéyot Tod odgavod, Tod 2 yerpaywyovuévo I’ avrdy inegfaivovoay Tovg odga-
vovg. Auch bei den Gestalten des Martianus Capella findet sich diese Vor-
stellung : Die Rhetorik ist 5, 426 quaedam sublimissimi corporis femina, die
Astronomie nennt er 8, 803 feminam quadam venerabilis excellentiae cel-
situdine reverendam. Fulg. myth. p. 13, 24 H. nennt die Erscheinung ultra
solitum eminens mortalitatis aspectum.

37) Vielleicht besteht auch eine Beziehung zu 3 pr. 1 occupato ad
imagines visu ipsam illam (veram felicitatem) non potest intueri (animus):
Wie das wahre Gliick sich der Anschauung durch die ans Irdische gebun-
dene Seele entzieht, so entzieht sich bisweilen die Philosophie dem Blick der
Menschen.

38) Das wurde von den Neuplatonikern allegorisch gedeutet: Prokl.
in Tim. I 167, 22 T6v uév pdg néalov, 8y adrrn mowel xai dplotnot Tais Eavris
vorjoeat, TNy voepdy avtijc copiav dxovotéov. Boethius hat sicher auch diese
Deutung gekannt und spielt mit darauf an; vgl. Klingner 117 und etwas zu
weit gehend (,,die Philosophie erscheint also im Kleid der Athene)
Schmidt-Kohl 1.

39) Plat. legg. 956 A yoduara §¢ Aevxa mpémovt’ &v Beoig ein xal
Aot xai v Jpfj, danach Cic. leg. 2, 45. So ist z.B. das Gewand der Isis
Apul. met. 11, 3 multicolor, bysso tenui pertexta (vgl. bei Boethius tenuis-
simis filis ... perfectae), nunc albo candore lucida, nunc croceo flote lutea...;
dhnlich Acta Archelai 14 (12) (Beeson 22) das Gewand des Manes pallium
autem varium, tamquam aerina specie, wenn ,aerinus‘ als ,hauchdiinn‘ zu
verstehen ist und nicht als ,himmelblau® wie Tert. cult. fem. 1, 8, wogegen

12 Rhein. Mus. f. Philol. N. F. CXII /2
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gines solet caligo quaedam neglectae vetustatis obduxerat; das
Gewand ist also dunkel. AuBlerdem ist es zerrissen: eandem
tamen vestem violentorum quorundam sciderant manus et parti-
culas, quas quisque potuit, abstulerant. Die Erklirung folgt im
3. Prosastiick: Das Epicuteum vulgus ac Stoicum hat das Sokra-
tische Erbe an sich gerissen, denn nach altem Glauben geht die
Kraft dessen, der ein Gewand trigt, auf das Gewand iiber, und
ein neuer Besitzer ibernimmt mit dem Gewand auch die Kraft
des fritheren Trigers4?). Man darf also interpretieren: Wohl war
das Gewand einmal strahlend hell, aber durch die Befleckung
des vulgus und der profana multitudo ist es verdunkelt. So deu-
tet auch Herm. vis. 4, 3, 2 die Greisin die Farbe: 76 uév uélay
oBrog 6 xdopog éotiv, v @ xatouxeire*t). Auf die Symbole des Ge-
wandes muf} hier nicht weiter eingegangen werden. Dazu hat
schon Klingner 2 das Wesentliche gesagt42).

aber das vorhergehende vatium spricht (die Stelle fehlt im ThIL); Pap. Ox.
1381, 119 ist Asklepios Aaumpais Jupieouévos 68dvarg, Herm. vis. 1, 2, 2
heiB3t es jAdev pvvi) mpeafiTig v inatioud Aaumpotdry.Weitere Parallelen bei
Dibelius zu dieser Stelle. Ubrigens sind in der Spitantike ,.figuriert ge-
stickte oder gewirkte Kleider* in Mode (J.Burtckhardt, Die Zeit Constan-
tins des GroBen, Anm. 482). Die Belege fiir Lichtgottheiten und weifle
Engel sowie fiir weiBgekleidete Gestalten sammelte G. Radke, Die Bedeu-
tung der weilen und der schwarzen Fatbe in Kult und Brauch der Griechen
und Rémer, Diss. Betlin 1936, 9ff. (Hinweis von Prof. Herter). Auf die vor
allem bei den Gnostikern weit verbreitete Vorstellung von einem himm-
lischen Lichtkleid sei nur andeutungsweise hingewiesen; dazu W.Bousset,
Hauptprobleme der Gnosis, Gottingen 1907, 303 und 363f. und F.-N.
Klein, Die Lichtterminologie bei Philon von Alexandrien und in den het-
metischen Schriften, Leiden 1962, 61-66, der besonders auf Philon somn. 1,
216f. aufmerksam macht: Im Innersten des Heiligtums legt der Priester das
bunte Kleid ab und zieht ein anderes, weiles an fdagov tijc xadapwrdns
nemomuénp ... 1§ & éavi ovufolov edrovias, dpagotas (vgl. indissolubili ma-
teria), avyoeideoTdTov PEYYoUs.

40) Vgl. Herm. sim. 9, 13, 3 und Dibelius zur Stelle sowie Fr. Prei-
sigke, Die Gotteskraft der frithchristlichen Zeit, Betlin 1922, 3 und passim.

41) Nach Radke 67ff. ist Weil ein Zeichen der Ehrung, die dunkle
Farbe des Gewandes der Philosophie zeigt also, daf} sie entehrt wurde. Noch
weitergehend gilt Dunkel als diister und ddmonisch, daher sind die Damo-
nen des Jenseits wie andere Todesmichte dunkel gekleidet. Belege mit
Literatur bei H. Herter, RhMus. 109, 1966, 256; vgl. auch Klein op. cit. 64.

42) Vgl. auch Schmidt-Kohl 52 mit Anm. 3. Die Gestalten des Mar-
tianus Capella haben ebenfalls Symbole auf ihren Gewindern: Die Rhetorik
5, 426 subarmalis autem vestis illi peplo quodam circa humeros involuto
Latiariter tegebatur, quod omnium figurarum lumine variatum cunctorum
schemata praeferebat; die Geometrie 6, 580 peplo, in quo siderum magnitu-
dines et meatus, circulorum mensurae ... videbatur; die Arithmetik 7, 729
huius autem multiplicem pluriformemque vestem quoddam velamem, quo
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Der Philosophie wurde also ebenso wie dem Boethius iibel
mitgespielt. Das wird auch durch die Worte der Philosophie im
3. Prosastiick deutlich: Nunc enim primum censes apud impro-
bos motes lacessitam periculis esse sapientiam ? Die Philosophie
ist aber gekommen, um Boethius zu heilen. Dabei liegt demnach
die alte religios-medizinische Vorstellung zu Grunde, daB der
(gottliche) Arzt, der selbst krank war odet verwundet oder ver-
folgt wurde, auch denWeg der Heilung kennt 43).

In ihren Hinden hilt die Philosophie Biicher und ein Zep-
ter (dextra quidem eius libellos, sceptrum vero sinistra gestabat).
Allegorischen Figuren, Géotterstatuen und dergleichen wird in
literarischen und bildlichen Darstellungen gern in jede Hand ein
Attribut gegeben, um ihr Wesen niher zu kennzeichnen ). So
hat Isis bei Apul. met. 11, 4 in der Rechten eine eherne Klapper,
in der Linken ein goldenes GefiB. Die Géttergestalten des Mar-
tianus Capella tragen ebenfalls Attribute, welche die Allegorie
verdeutlichen 4%). Die Biicher der Philosophie sind Symbole der

totius naturae opera tegebantur, abdiderat. Es handelt sich also wieder um
einen Topos bei der Beschreibung allegorischer Figuren. IT und @ werden
allgemein als die Anfangsbuchstaben der Worter Sewonrinr und mpaxzixn
gedeutet. Man kénnte II aber auch als Abkiirzung fiir moAwwxal (dgeval)
auffassen, denn nach Porphyrios bezwecken die politischen Tugenden die
MiBigung der Affekte (ustgomddewr), die etste Aufgabe der Philosophie
in der Consolatio, und sorgen dafiir, dal der Mensch der Vernunft folgt.
Die theoretischen Tugenden bezwecken dann die Ablésung vom Irdischen,
welche sich in der Apathie vollendet. Positiv entsteht daraus die Hinwen-
dung der Seele zu ihrer Ursache und damit die duoiwois Fed (vgl. 1 pr. 4
quem tu in hanc excellentiam componebas, ut consimilem deo faceres):
Porph. sent. 32 p. 19, 3ff. 1) uév o xard vdg molitixdg dgerac diddeoic &v
uetgiomadeia Vewpeitar télog Exovoa 6 Ly dg dvdownoy xatd piow, % 08
xara Pewpirindg &v dnadelq, ¢ TéAog 1§ medg Pedv duolwaorg. O lieBe sich dann
auch deuten als dela doerrf nach Hierocl. in carm. aur. p. 23, 7. mpdroy 0w
dvhowmov et yevéodar xal Tdre Sedv. dvdowmov mowodow dyaddv ai moArucal
doeval* Yeomorotoe 3¢ ai mpds T Velav dgerry dvdyovoar émoriuac. Sie fith-
ren dann zur mpds Pedv duolwois.

43) Meier 17 weist in diesem Zusammenhang auf Asklepios und Tro-
phonios hin. :

44) Damit gleichen die Géotter, die in Epiphanien erscheinen, den
Gotterstatuen, vgl. Peterson 266f., 276. Den Ubergang von der einen zur
anderen Beschreibung finden wit etwa Galen, protr. 3 (Anm. 25).

45) So die Dialektik 4, 328 in laeva quippe serpens gyris inmanibus
involutus, in dextra formulae quaedam florentibus discolora venustate cetis
sollerter effigiatae latentis hami nexu interius tenebantur; die Rhetorik 5,
426 arma in manibus quibus se vel communire solita vel adversarios vul-
nerare; die Geometrie 6, 580 radium dextera, altera sphaeram solidam gesti-
tantem und die Astronomie 8, 811 gestabat in manu cubitalem fulgentem-
que mensuram, in alia librum.
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philosophischen Lehre, aber auch des Heiles und der Etlésung ).
Dahet erscheinen auch sonst 6fters heilbringende Gestalten mit
Biichern in den Hinden, so etwa die Kirche Herm. vis. 1, 2, 2
odet Hermes Trismegistos47?). Um die Macht gottlicher Gestal-
ten zu symbolisieren, wird ihnen neben Biichern auch ein Stab
in die Hand gegeben. Dafiir sind die Darstellungen im Mithrium
von Dura ein schones Zeugnis. Die beiden Gestalten, wohl Zoro-
aster und Ostanes, wetden von Bidez-Cumont folgendermallen
beschrieben 48): ,,Ils si¢gent dans une chaire doctorale et tiennent
de la main droite la baguette d’ébéne des thaumaturges et de la
gauche un volumen, le livre sacré ol sont consignées leurs révé-
lations*“4%). AuBerdem weisen Bidez-Cumont auf die Beschrei-
bung des Mani durch Hegemonius Acta Archelai 14 (12) (Beeson
22) hin: in manu vero validissimum baculum tenebat ex ligno
ebelino; Babylonium vero librum portabat sub sinistra ala. Wih-
rend nun diese Gestalten einen Zauberstab tragen ), hat die
Philosophie ein Zepter. Sie steht damit auBerhalb des Bereichs
der Magie. :

Warum nun die Philosophie gerade in der Rechten die Bi-
cher und in der Linken das Zepter trigt, dariiber 1iBt sich viel-
leicht AufschluB3 aus den Aitia des Kallimachos gewinnen ).
Dortt etklirt Apollon aus der goldenen Statue zu Delos heraus
seine Attribute frg. 114, 8-11

46) Darauf hat Curtius 312 hingewiesen, der eine Stelle aus den Hym-
nen des Proklos anfiihrt. Proklos ruft die Musen an, welche die ins Irdische
verstrickten Seelen mit reinen Weihen aus geisterweckenden Biichern liu-
tetn (hymn. 3, 3ff. al puydc xava Pévdos dAwoudvas Pidroo | dyedvroig
rederfjow éyegowdwy anofifilwy | ynyevéwy gloavro dvoavtitay ddvvdw).

47) Vgl. Dibelius zu Herm. vis. 1, 2, 2. Auch Schwarz 202 weist auf
die Parallele zum Pastor Hermae hin.

48) Les mages hellénisés I Paris 1938, 39; dort Tab. I die Abbildung.

49) Vgl. auch Peterson 257 mit Anm. 20.

50) Auf die enge Verbindung zwischen der antiken Magie und den
Visionen, gerade im Gebrauch eines (Zauber-) Stabes, hat Peterson 260 in
Zusammenhang mit Herm. vis. 3, 2, 4 hingewiesen. Zum Typus dieser Dar-
stellungen vgl. auch die Schmalseite eines Sarkophags im Louvre (F. Cu-
mont, Recherches sur le symbolisme funéraire des Romains, Paris 1942,
Tab. XXXIII 2): Vor dem sitzenden Homer steht Kalliope. Sie hilt in der
rechten Hand ein Buch, aus dem Homer liest; mit der linken stiitzt sie sich
auf einen Stab. Der Zauberstab kann auch die Seelen erwecken, vgl. Prud.
c. Symm. 1, 89ff. und die Darstellung auf einem ravennatischen Sarkophag
(F.Benoit, Latomus 12, 1953, 80).

51) Diesen Hinweis verdanke ich Herrn Prof. Merkelbach.
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100 & &vexa oxauf] pev Eyew yeol Kdvthe t[déov

tag & &ni Oekivepd]| oag idavas Xdptrag;

1 & dpoovag Bpelioc toyw
70l Glyadols dpéyw.

Seine Rechte ist schnell bereit, gute Gaben zu geben, deswegen
hilt er die Chariten in der rechten Hand; den Bogen hilt er in
der linken, weil die Strafe nicht immer dem Vergehen auf dem
FuB} folgt und die Menschen noch Gelegenheit zur Reue haben
sollen (V. 16 ]y’ 9] uera xai ve vofjoar) 32). Daraus ergibt sich fiir
unsere Stelle die Deutung: Biicher, d.h. Belehrung und Ex-
16sung, gibt die Philosophie bereitwillig mit der rechten Hand,
das Zepter als Symbol der Herrschaft hilt sie in der linken, denn
ihre Autoritit setzt sie nicht sofort durch, wie das Beispiel des
Epicureum vulgus ac Stoicum zeigt 5%).

Wenn die Philosophie auftritt, miissen die poeticae Musae
weichen. Wir wollen hier einmal von dem seit Platon immer wie-
detkehrenden Gegensatz zwischen Philosophie und Dichtung
absehen ) und die Szene unter dem Aspekt antiker Epiphanien
betrachten. Einsamkeit ist die Voraussetzung fiir Epiphanien,
und die Philosophie kann sich dem Boethius erst offenbaren,
wenn die poeticae Musae gewichen sind. Parallelen 55) dazu sind

52) So die Erklirung Mact. Sat. 1, 17, 13 (= Apollod. 7. $edv 244 F
95) Apollinis simulacra manu dextera Gratias gestant, arcum cum sagittis
sinistra, quod ad noxam sit pigrior, et salutem manus promptior largiatur.
Ahnlich Philon, leg. ad Gai. 95; vgl. R.Pfeiffer, Ausgewihlte Schriften,
Miinchen 1960, 55#. Uberhaupt hat nach dem Volksglauben die rechte
Hand die Segenswirkung, die linke verderblichen EinfluB: Weinreich 42.
Auch Helios-Setrapis wird so dargestellt, er segnet mit der Rechten und halt
links ein Zepter (H.P.L’Orange, Studies on the Iconography of Cosmic
Kingship in the AncientWorld, Oslo 1953, 154f.).

53) Nach Courcelle, Cons. phil. 36 entsprechen die Biicher in der lin-
ken, das Zepter in der rechten Hand der Teilung in praktische und theo-
retische Philosophie.

54) Unter diesem Aspekt behandelt diese Stelle ausfiihrlich L. Alfonsi,
Aevum 25, 1951, 223-227, der das Motiv aus der literarischen Tradition seit
Platon und aus der protreptischen Literatur, besonders der epikureischen,
erklirt. Das Vorbild ist natiirlich Platon, der seine Dichtungen verbrennt
und sich dann der Philosophie zuwendet (Diog. Laert. 3, 5 und Gigon 16f.).
Wie aber das Werk Platons selbst gegen ihn gezeugt hat (H.].Marrou,
Geschichte der Erziehung im klassischen Altertum, Freiburg 1957, 110),
so zeigt auch das Werk des Boethius, daB} die poeticae Musae gar nicht ver-
trieben werden, sondern aufgehoben sind in den eingestreuten Gedichten
und Hymnen.

55) Nach Peterson 293. Die Stelle ist sicher literarisch abhingig von
Verg. Catal. 5, 8f. nos ad beatos vela mittimus portus, magni petentes docta
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etwa die Stellen Herm. vis. 3, 1,5 @oixn uot mpooijddey udvov pov
dvrog, darauf erscheint die Greisin, oder vis. 4, 1, 3 udvog ody
neptat@y hort er eine Stimme. Auch Numa begibt sich Plut.
Num. 4 in die Einsamkeit (mAavdodar udvos ifdele év ... témois
8prjuots motoduevog Ty Olawtav). Im 3. Prosastiick spricht Boe-
thius nochmals ausdriicklich von den exsilii nostri solitudines.
Um diese Einsamkeit zu erreichen, werden andere Anwesende
weggeschickt. Zu vergleichen ist wieder Herm. vis. 3, 1, 8 »al
UETATO Avay weijoat Tod¢ veavionovs xal ey fudy yeyovotwy Aéyet
uot%%). Die poeticae Musae diitfen wohl einen profanus ver-
locken, aber nicht hunc vero Eleaticis atque Academicis studiis
innutritum. Die Sprache heiliger Weihen klingt an. Wenn die
Gottheit erscheint, missen sich die Unteinen entfernen (Kallim.
hymn. Apoll. 2 sxdg éxag Sotic dAitpds) 7).

Die poeticae Musae sollen weichen und den Kranken den
Musen der Philosophie zur Heilung iiberlassen. Wenn auch im
folgenden nicht mehr davon die Rede ist, dafl die Musen im Ge-
folge der Philosophie auftreten, so liegt hier doch noch, wenn
auch stark verblaBit, die Vorstellung zugrunde, dal die Philo-
sophie mit einem Gefolge auftritt. Schon seit Pythagoras und
Platon gehéren Musen und Philosophie zusammen 58), aber be-

dicta Sironis, vitamque ab omni vindicabimus cura. ite hinc Camenae, vos
quoque ite salvete, dulces Camenae.

56) ,,Diese Erwihnung des udvov pevéodar ist ebenfalls typisch fiir die
Form der Offenbarungsliteratur Peterson 259. Vgl. auch PsApul. Ascl. 1
praeter Hammona nullum vocassis alium, ne tantae rei religiosissimus sermo
multorum interventu praesentiaque violetur.

57) Die Heilungen in Epidauros fanden im dfaror oder ddvrov statt,
nur die von Gott Berufenen dutften eintreten. Vgl. Meier 62 mit Hinweis
auf Paus. 10, 32, 13; Philostrat. vita Apoll. 4, 1 und 9; Tac. hist. 4, 81; Cass.
Dio 66, 8. — Daf} die Philosophie ihre Musen herbeiruft, widerspricht dem
nicht. Sie sind gleichsam eins mit der Philosophie und bleiben in der Alle-
gorie selbst ganz im Hintergrund. Von ihrem Auftreten ist weiterhin nicht
die Rede. Das entspricht dem Schema der Offenbarungsliteratur, wo in der
Regel nur ein ,,Offenbarungstriget und ein ,,Jiinger** gegeniibergestellt
werden.

58) Natiitlich die wahre Muse im Gegensatz zur poetischen (Plat.
rep. 548 B tijg aAndwijc Movdong tijc pera Adywv te xal pulocoplag, 3 m. 11, 1§
quod si Platonis Musa personat verum); vgl. auch Verg. georg. 2, 475ff.
und Curtius 236f. Die poetischen Musen heifen bei Boethius spiter Sirenen.
Dieses Bild war aus der protreptischen Literatur geliufig (Alfonsi l.c. mit
weiterer Literatur sowie H.Rahner, Griechische Mythen in christlicher
Deutung, Ziirich 1945, 445—466, der der christlichen Umdeutung des Bildes
nachgeht). AuBlerdem wirkt der Mythos vom Stteit zwischen Musen und
Sirenen nach, in dem die Musen die Sirenen besiegten (Schol. Lycophron
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sonders in der Popularphilosophie werden allegorische Gestal-
ten gerne mit einem $iaoog umgeben, und auch das Bild von der
Philosophie und den Musen wird in diesen Zusammenhang ein-
zureihen sein®®). AuBlerdem sei auf eine Stelle bei Julian hinge-
wiesen (or. c. Christ. 225 B): idrat > Aoxdnmids fudv ta odpara,
aadevovow Tudy ai Motoar ovw Aoxlnmd xal *AndAlwve xal
‘Eoudj Aoylw vag wvyds. Hier finden wir nun die in der Spit-
antike weitverbreitete religiose Bedeutung der Musen. Sie spen-
den Weisheit und damit Unsterblichkeit ).

Es ist nun noch zu betrachten, wie sich Boethius verhilt,
wihrend ihm die Philosophie erscheint. Wir haben schon fest-
gestellt, daB die Vision wihrend der Uberlegung und Unschliis-
sigkeit, ja Ausweglosigkeit des Menschen eintritt. Auch die
dulere und innere Haltung des Menschen wihrend der Vision ist
durch literarische Topoi festgelegt. Der Mensch erkennt zu-
nichst nicht, was es mit der Erscheinung fiir eine Bewandtnis
hat. Boethius sagt: at ego, cuius acies lacrimis mersa caligaret
nec dinoscere possem, quaenam haec esset mulier. Darauf be-
zieht sich dann auch die Frage der Philosophie pr. 2 agnoscisne
me?. Klingner 116 verweist in diesem Zusammenhang auf Herm.
vis. 5, 3 nonne tu me adgnoscis ? (gt. 0dx érrywddoxew ue ;) ¢t). Die
unbekannte Erscheinung 16st Staunen, Verwundern oder Verwir-
rung aus, der Mensch schweigt und hilt dabei hiufig den Blick zu
Boden gesenkt. Diesem Schema entspricht genau das Verhalten

653; Paus. 9, 34, 3 und Cumont, Recherches sur le symbolisme funéraire
325 f. mit weiteren Belegen). Vgl. auch Porph. vita Pyth. 39 durzap ydp elvor
diapogay 1dovdv: Ty uév yap yaotol xal dppodiolows dia morvtedeiag xeyapio-
uémp dneixale (Ivdaydpag) Taic dvdgopdvoig T@v oelprvwy ddais: Tip & éni
xadoig xai duxalows Toig meog To Ciy dvayxaiows, Spolws xal mapayeijua Noetay
xal eig T dmdv duetauéhnrov, iy Epacxey douxévar pova@v T douovig und
P.Coutcelle, Rev. Et. Anc. 46, 1944, 73-93.

59) Lukian Pisc. 16 ist die Philosophie von Arete, Sophrosyne, Di-
kaiosyne, Paideia und Aletheia umgeben; Hermes und Tyche bei Kebes 7, 1
und Galen Protr. 2f. treten ebenfalls mit Gefolge auf. Die Greisin im Hir-
ten des Hermas erscheint mit sechs Jiinglingen (vis. 3, 1, 6, vgl. vis. 1, 4).
Von einem Gefolge dés Asklepios, der als Vorbild fiir die Gestalt der Philo-
sophie in ihrer Eigenschaft als Arztin gelten kann, erfahten wir aus einem
Heilungsbericht in Epidauros (R.Herzog, Die Wunderheilungen von Epi-
dgurc;s, Philologus Suppl. XXII 3. Leipzig 1931, Wunder 59 xAavdngdowy
TEVTE).

60) Cumont op. cit. 275 und Prokl. Hymn. 3, 6ff.; in remp. II p. 68,

Kr.
’ 61) Vgl. auch Dibelius zur Stelle, der das Auftreten des géttlichen
Wesens in unbekannter Gestalt als eines der immer wiederkehrenden Mo-
tive in Epiphanien herausstellt.
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des Boethius: obstupui visuque in terram defixo, quidnam dein-
ceps esset actura, exspectate tacitus coepi. Zu den einzelnen
Teilen dieses Schemas lassen sich aus den Beschreibungen von
Epiphanien zahlreiche Belege anfiihren.

Als Hom. I 1, 199 Athene dem Achilleus erscheint, hei3t
es ddupnoev & °Ayideds, ebenso 3, 398 Helena vor Aphrodite und
Qd. 1, 323 Telemachos vor Athene ). Die gleiche Vorstellung
findet sich auch im NT, so Luc. 1, 12 érapdydn Zayaplas idwv
(vdv dyyelov), dhnlich ibid. 1, 29. An lateinischen Parallelen ist
etwa heranzuziehen Cic. rep. 6, 10 als Africanus erscheint equi-
dem cohorrui, dieser antwortet: ades animo et omitte timorem;
Verg. Aen. 3, 172 talibus attonitus visis et voce deorum und 4,
279f. at vero Aeneas aspectu obmutuit amens, arrectaeque hot-
rore comae et vox faucibus haesit.

Auch das Schweigen bei einer Epiphanie ist seit Homer ge-
liufig. Hom. Od. 19, 4off. antwortet Odysseus auf die Frage 7
pdla tic Hedg Fvdoy mit den Worten oiya xal xara oov vdov loyave
und 8oéewe®). Das Schweigen ist aber gleichzeitig die Voraus-
setzung fiir das Etkennen der Gottheit. Der Myste muf3te bei det
Initiation schweigen, so etwa Hom. Hymn. 2, 194, wo Demetet
die Haltung eines Mysten einnimmt %) dxéovoa &uyuwe xar” Supata.
xadd Palovca. Aus der neuplatonischen Literatur sei hingewie-
sen auf Corp. Herm. 10, 5 9) pdp yrdoic atrod (i.e. Feot) xal Hela
olwmy oty xal xatagyia macdy T@y alotjocwy, 1, 30 Eyéveto ...
7} Gt pov Eyxbpwy Tod dyadod, 13, 2 copla voegd. év aryf], lambl.

62) Vgl. Hom. Hymn. 7, 37 beim Weinwunder des Dionysos vavzag
08 Tdpog Adfe mdvrag iddvrag, Hdt. 8, 38 bei einem Wunder in Delphi gdfog
voiot Pagfdpotot éventdixee, Apoll. Rhod. 2, 681 bei der Erscheinung Apol-
lons zodg & éle Bdufog idovrag auiyavoy' 0Bdé Tis &rhn dvriov adydocacdar
& duuara xald Feolo. otav 88 xdrw vedoavres éni ydovdg. Vgl. ibid. 2, 921
0i & doddvreg dduPnoay und 3, 1221 bei der Erscheinung der Hekate Aico-
vidnw ... EAev déog. Dagegen nimmt Aphrodite Hom. hymn. 5, 81 ff. mensch-
liche Gestalt an, damit Anchises nicht erschrickt. Plut. Arat 32 bei der Er-
scheinung der als Artemis auftretenden Jungfrau zoic moeuiows pdoua detov
Sodv doxotiow obxny évéfale xai ddufog. 1 pr. 2 stellt die Philosophie fest
te... stupor opptessit. stupor entspricht dort dem griech. #dufog, von dem
Boethius befallen ist, weil et in der Erscheinung nicht die ihm vertraute
Philosophie etkennt.

63) Vgl. weiterhin neben Verg. Aen. 4, 279 Ov. met. 15, 678 en deus
est, deus est; animis linguisque favete, quisquis adest; Apul. met. 11, 14, I
at ego stupore nimio defixus tacitus haerebam (es handelt sich dabei zwar
nicht um eine Epiphanie, aber um die Reaktion des Lucius auf seine Riick-
verwandlung, eine Gnade der Isis, also auch in gewissem Sinne eine Begeg-
nung mit der Gottheit).

64) H.Diels, Sibyllinische Blitter, Berlin 1890, 123.
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myst. 8, 3 T0EBTOV ... YooY . ... 0 01) xal O oeyijc pdvng Pegameberar,
Porph. abstin. 2, 34 dua 02 ouyiic xadapds... donoxedousy (Vedv) ).
Auf das Schweigen des Boethius wird noch zweimal in pr. 2 hin-
gewiesen %); es hat also wohl besondere Bedeutung, wenn Boe-
thius beim Anblick der Philosophie schweigt. In diesem Zusam-
menhang sei noch eine bemerkenswerte Stelle bei Plutarch an-
gefiihrt, in der die Parallelen zwischen der Einweihung in die
Mysterien und dem Vordringen zur wahren Philosophie gezogen
werden. Exr sagt prof. virt. 10 p. 81 Df. d¢ ydg of redoduevor xar’
doycs & Yopbfw xal o meos dAtilovs ddoduevor ovviaow, dgw-
uévww 8¢ xal devevvudvaw Tdv lepdv mpoaéyovow 7o uera pofov
xal olwmiic, oUtw xal pilocoplag &v oy xal mepl Fbpag moldw
ddpvpov el xal Ypacbrnra xal lalidy, adovuévaw meds Taw 66ay
&l Gypoinwgs xal Praiwg 6 & dvrog yevduevos xal uéya pog ibav,
oloy dvaxtdpwy dvoryoudvwy, Erepoy Aafaw oyfjua xal otowmy xal
ddufog domep Ve 1@ Ay ,Tomewds owwénetar xal xexooUEVost
(Plat. legg. 716 A).

Beim Erscheinen der Gottheit hilt der Mensch den Blick
gesenkt. Neben der oben zitierten Stelle Apoll. Rhod. 2, 683 ist
noch hinzuweisen auf N'T. Luc. 24, 5 8updfwv 08 yevousdvawy
adT @ xal xhwove @y 16 mpdowma eig Tr yijy und Verg. Aen. 3, 320
deiecit vultum; bei der Ekstase Tert. exhort. cast. 10 ponentes
faciem deorsum 7).

Im 2. Prosastiick wird die Erkenntnis der Philosophie durch
eine bezeichnende Geste eingeleitet: ammovit pectori meo leni-

6s) Zahlreiche weitere Beispiele bei O.Casel, De philosophorum
Graecorum silentio mystico (RGVV XVI 2) GieBlen 1919, G.Mensching,
Das heilige Schweigen (RGVV XX 2) Gielen 1926 und F.Cumont, AJA
37, 1933, 263. Hingewiesen sei auch auf das silentium, das in Gegenwart
des rémischen und byzantinischen Kaisets beachtet wutrde. Die Philosophie
ist ja auch eine Ehrfurcht gebietende Erscheinung (mulier reverendi admo-
dum vultus). Vgl. dazu A.Alféldi, Die Ausgestaltung des monarchischen
Zeremoniells am rémischen Kaiserhofe, Mitteilungen des Deutschen
Archiologischen Instituts, Rémische Abteilung, 49, 1934, 38 und O. Trei-
tinger, Die ostromische Kaiser- und Reichsidee nach ihrer Gestaltung im
héfischen Zeremoniell, Jena 1938, s2ff.

66) Dort fragt die Philosophie: Quid taces, pudore an stupore siluisti?
Mallem pudore. Pudor ist auch die Haltung, die man dem Kaiser entgegen-
bringt (Plin. paneg. 47, 6 und Alféldi L.c.).

67) Die medizinische Interpretation bei Schmid 119 Anm. 5 und die
neuplatonische bei Schmidt-Kohl 6ff. werden dadurch nicht ausgeschlos-
sen; die Vorstellungen sind eben sehr komplex. Zu spitjiidischen Praktiken
vgl. W.Bousset, Die Himmelsreise der Seele, Darmstadt 1960, 22. — Die
Wendung visuque in terram defixo erinnert an Cic. rep. 6, 17 quousque humi
defixa tua mens erit?
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ter manum. Das ist die Haltung des heilenden Arztes, wie wit
sie aus Darstellungen des Asklepios kennen ). Nicht kann da-
von der Segensgestus der Gottheit®) getrennt werden. Dabei
ist noch wichtig, da3 die Hand sanft (leniter) anfaBt, auch das ist
ein Charakteristikum der heilenden Gottheit ™). Somit geht auf
Boethius die Kraft det Philosophie iiber ™*): 1 m. 3, 2 prior rediit
vigor. Gleichzeitig redet sie ihm sanft zu. Dieser gleichsam fami-
lisgre T'on ist aus dem Umgang zwischen Gottern und Menschen
bei Homer bekannt (Il 1, 207ff. 3, 399; Od. 13, 293) und findet
sich bis in die Spitantike (Marinos, Vita Procli 32)72). Danach
kann die Erkenntnis der Philosophie im 3. Prosastiick etfolgen:
ad cognoscendam medicantis faciem mentem recepi. .. respicio...
Philosophiam. Zu vergleichen sind Wendungen wie Hom. IL. 1,
199f. avtixa & Eyvw laAddd > Adnvalpy oder Herm. vis. 5, 4 xal
Endyvary adrov.

Betrachtet man diese vielfiltigen Beziehungen zu anderen
Darstellungen von Epiphanien oder Visionen, so wird klar, daf3
Boethius alle Moglichkeiten geniitzt hat, die Erscheinung der
Philosophie so darzustellen, wie es seiner bestimmten Intention
entsprach. Dabei hat er sich aber nicht an ein bestimmtes litera-
risches Vorbild gehalten, sondern sich der ganzen Fiille der To-
poi bedient, die fiir die Beschreibung von Géttererscheinungen
seit Homer ausgebildet worden waren. Somit ist Boethius auf
dem Boden einer reichen Tradition eine originale Schépfung ge-
lungen. Erlangen Joachim Gruber

68) Hausmann 43 und Weinreich 48 ff. Reiches Material bei J.Behm,
Die Handauflegung im Utchristentum, Leipzig 1911.

69) und des Herrschers, vgl. L’Orange 139ff.

70) Weinreich 38, der an das Beiwort des Apollon und der Hygieia
nmdyeio erinnert (A.P. 9, 525, 8; Orph. Hymn. 23, 8 und 29, 18). Er weist
auflerdem S. 16 hin auf Ov. met. 10, 511 admovit... manus und IG IV 9535,
23, bei der Heilung des Apellas durch Asklepios #jyato dé pov xai tijc dekudg
26006 xatl Tod paorov. Vgl. auch Sittl, Die Gebirden der Griechen und R6-
mer, Leipzig 1890, 328, der zu dieser Geste noch folgende Stellen ver-
gleicht: Theokr. 17, 37 Aphrodite einem schonen Midchen xdAmov &g edcddn
gadwag éoeudéaro yetgas, Krinagoras A. P. 6, 244, 3f. ddivag vedour’ > Av-
Tovly (Aaow éAJetv (“Hon xai Zevs) monelag palaxaic yegol odv >Hmuudvng.
Auflerdem ist Fulg. myth. 1 praef. p. 8 H. heranzuziehen: ludibundo pal-
mulae tactu meum vaporans pectusculum. Helena beriihrt ein Kind, um
ihm Schonheit zu verleihen Hdt. 6, 61. Zum medizinischen Aspekt dullert
sich Schmid 117.

71) Zu dieser Kraftiibertragung durch Berithrung vgl. Preisigke l.c.;
ders. Vom gottlichen Fluidum nach dgyptischer Anschauung, Berlin 1920;
Weinteich op. cit.; Lucius, Die Anfinge des Heiligenkultes, Tiibingen 1904.

72) A.Cameron, Sapphos Prayer to Aphrodite, Harv. Theol. Rev. 32,
1939, 7f. mit Hinweis auf Epiphanien.





