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Ubernahme des Januartermines ihre Berechtigung und damit
auch die Mdglichkeit des Verstandenwerdens eingebiifit hatte.
Ungeschicklichkeit in der Fithrung ihres Amtes (neglegentia;
Suet. Aug. 31,2) kann man ihnen vorwerfen, aber keine Un-
kenntnis der lateinischen Sprache.

Berlin Gerhard Radke

MENANDER UND THEOPHRAST

Folgerungen aus dem Dyskolos

1. Die Frage nach den Beziehungen zwischen Menander
und Theophrast liflt zunichst an die Charaktere denken, die
auf den Dichter gewirkt haben konnten?). Und in der Tat las-
sen sich auch im Dyskolos Parallelen zu gewissen Stellen in
Theophrasts ,,goldnem Biichlein® aufweisen 2).

Im Verhalten Knemons findet sich manches, was an den
ad8ddng  Theophrasts erinnert: Knemon hat sein ganzes Leben
noch kein freundliches Wort gesprochen (8 f.); Theophrast defi-

30) Vierjihrige Lustren bei ilterer Ansetzung der Censur weist
Mommsen a.0. 164 nach.

l Schaltung Caesars

1. Mirz 1. Mirz 2. Schaltung nach
'1 2 Caesars Anweisung
6 5 3. 4. 5. l
44 43 A 42 41 40
J 2, 3] 4. 5.
L
46 45 1. 1. Jan. 1. Jan, 1. Jan. 1. Jan.
1. Jan. 1. Jan. 1. Jan. Schaltung d. Lepidus

1) Zur Schiilerschaft Menanders und seiner Beeinflussung durch die
peripatetische Ethik vgl. A. Koerte, Hermes 64 (1929) 78. 1, ders. RE 15. 709,
759, E. Frinkel, Plautinisches im Plautus 374 ff., R. Walzer, Hermes 70
(1935) 197 {f., T. B. L. Webster, Studies in Menander 195 ff., ders., Studies
in Later Greek Comedy 112, De Witt, Epicurus and his philosophy 53. Sehr
zuriickhaltend urteilt Wilamowitz, Menander, Das Schiedsgericht 163 ff. und
Der Glaube der Hellenen? II 281.2. Vgl. auch A. Lesky, Geschichte der
Griechischen Literatur 593 f.

2) W. Schmid hat in seiner umfassenden Untersuchung zum Dyskolos
und der Timonlegende (Rh. Mus. 102 (1959) 157 ff. besonders 163 ff.) schon
auf einige Parallelen aufmerksam gemacht: 15.3, 15.11, 18.1, 18.7. Vgl.
auch A. Barigazzi, Athenacum 37 (1959) 184 ff.
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niert die «dbddeta als dmiveta Spudiag &v Ayog (15. 1).
Sogar zu Pan zu beten fillt dem Dyskolos schwer; man ver-
gleiche 15. 11: totg feolg pm émedyeobar. Auch die Weigerung,
am Symposion teilzunehmen, gehort hierher (867 ff.); der ao-
0adng will bei solcher Gelegenheit weder singen, noch Verse vor-
tragen, noch tanzen (15. 10). Knemon will nicht gegriifit werden
und erwidert keinen Gruf} (512 f.); vom «d08437s heiflt es: xal
nwpocayopevbels Wi dviimpocetnely (15. 3).

Auch mit andern Charakteren lafit sich das Benehmen Kne-
mons vergleichen: Er scheint bei allen Menschen Schlechtigkeit
zu vermuten, ist also gewissermaflen ein d&mtotog; dessen Fehl-
haltung definiert Theophrast als OméAndis tg &dxiag xatd
navtwy (18.1). Knemon spricht niemanden als erster an (10);
dies ruft ein Charakteristikum des Omepfjpavos ins Gedichtnis:
xol TpooeMely mpbTepog 0dBevl Bedfjoar  (24.6). Wie der
dypotnog (4. 12) macht auch der Dyskolos in eigener Person den
Tiirhiiter (466). Wie der d&mntatog (18.7) und der (uxpoléyog
(10. 13) will er nichts ausleihen (470 ff., 505 ff., 911 ff.). Als
Pyrrhias auf ihn zukommt, glaubt er, der wolle iiber seinen
Grund und Boden gehen, und verbietet es ihm (115):

. Ti)v Snpooiav odx olod’ 636v;
Zu den Merkmalen des pxpodéyog gehort xal odx éacar . . .
obte e abtol dypod mopevdijvar (10. 8). Schliefllich ist Kne-
mons Verhalten unmittelbar nach seiner Rettung pepdrpoipia,
vgl. 691 ff., 7113).

Auch andere Personen konnten nach den Charakteren ge-
staltet sein: Des Sostratos Mutter ist eine echte Setadaipwy.
Jeden Tag zieht sie im Demos umher, um zu opfern. Anlaf}
genug ist thr ein Traum (260 ff., 407 ff.); vom Zetoaipwy sagt
Theophrast (16. 11): xal &tav évdmviov i3y, mopedestiar mpdg
Tolg dvetpoxpitag, Tpdg Todg pdvtets, mpog Todg Spvibooxdmoug,
dpwthowy, tivt Be®v — 7) Oed — mpoaehyeslhar el

In seiner Moralpredigt warnt Gorgias den reichen Sostra-
tos vor der Verachtung der Armen (284 ff.), also vor der Omep-
Neavia, die von Theophrast als xatappévnaic wg mAYy abtod
OV GAAwv bestimmt wird (24. 1).

Indes, diese Parallelen und Ahnlichkeiten reichen nicht aus,
um einen Einflufl der Charaktere Theophrasts auf Menander
.chliissig zu erweisen. Uberdies miifite man glauben, Menander

3) In den Liicken 703 ff. und 756 ff. scheinen undankbare Ausfille
Knemons gegen seinen ,Retter Sostratos gestanden zu haben.
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sei blind durch das Athen seiner Zeit gegangen, wenn er
Situationen und Verhaltensweisen fiir seine Komodien aus einem
Buche hitte ziehen miissen. Solcher Art kann gewifl nicht die
Abhingigkeit eines Dichters von einem Philosophen gedacht
werden. Ein Einflufl der Charaktere ist schliefllich ausgeschlossen,
wenn dieses Biichlein, wie es scheint, erst im letzten Jahrzehnt
des vierten Jahrhunderts verfafit worden ist 4).

Die Parallelen, die wir aufzeigen konnten, deuten also nur
auf eine dem Thcophrast und dem Menander gemeinsame Sicht
des Menschen hin. Wenn hier der Dichter durch die Art, wie er
den Menschen und die Welt sieht, verraten sollte, daf} er in die
Schule des Philosophen gegangen ist, kann es ihn nur zieren,
aber keinesfalls seiner dichterischen Leistung Abbruch tun.

2. Auf den Lehrer Theophrast weisen nun noch weitere
Eigentiimlichkeiten des Dyskolos hin. An entscheidenden Stel-
len laﬁt Menander immer wieder feststellen, wie wichtig der
xatpbg  fiir ein erfolgreiches Handeln ist. Angefuhrt sel nur die
Gnome (128):

Tpde TAVTA TPdypat €0Tl TEAXTURWTATOY

ednatplad).

Theophrast hat, wie wir wissen, auf den »apés sein be-
sonderes Augenmerk gerichtet. Es sei nur an die moltxd. mpog
todg  wapolds erinnert, deren Thema nach Cicero war, quae
essent in re publica rerum inclinationes et momenta temporum,
quibus esset moderandum, utcumque res postularet®), — und
an die von R. Stark entdeckte Definition der Rhetorik 7).

3. Zu den Stellen, die uns aus dem Dyskolos schon bekannt
waren, gehort auch die kritische Auflerung Knemons {iber die
Vorbereitungen des Opfers im Nymphaion (447 {f. = Fr. 117

K.-Th.). Bevor der Zusammenhang bekannt war, in dem diese
Worte stehen, war es schwierig, aus ihnen die Haltung Menan-
ders zu den traditionellen Kultformen zu gewinnen8). Dies kann
vielleicht jetzt versucht werden; Schon in der Motivierung des
Opfers durch den Traum der Mutter des Sostratos liegt, wenig-

4) Vgl. meine Untersuchung, Der Zweck der Charaktere Theophrasts,
Annales Universitatis Saraviensis 8 (1959) 238 f., ferner Riihl, Rh. Mus. 53
(1898) 324 ff.

5) Vgl. 232, 291, 558, 667, 886, 909.

6) De fin. 5. 4. 11 Regenbogen RE S.7.1517 ff.

7) Maia 10 (1958) 101 f.

8) Vgl. T. B. L. Webster, Studies in Menander 200. Webster hatte
immerhin die Verse schon dem Dyskolos zugewiesen.
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stens in der Art, wie der Sohn und die Bediensteten dariiber
sprechen, eine gewisse Kritik (260 ff., 407 ff.). Auch wirkt das
ganze Treiben der Opfergesellschaft wie eine Persiflage auf
attische Zustinde. Die Zuschauer haben sicher dariiber geschmun-
zelt. Daher wird Knemon mit seiner sarkastischen Kritik gewif}
die Lacher auf seiner Seite gehabt haben. Man beachte, wie
geschickt Menander die schirfste Form der Kritik dem bis dahin
unsympathisch gezeichneten Knemon in den Mund legt. Soviel
wird jedenfalls deutlich: Menander war mit gewissen Auswiich-
sen des Kultus nicht einverstanden. Vielleicht aber auch, daf}
tierische Opfer ihm bedenklich erschienen sind®).

Gerade dies hat er offenbar von Theophrast iibernommen.
Bernays’ bahnbrechende Untersuchung 1) hat im 2. Buch
von Porphyrios de abstinentia grofle Teile der Schrift Theo-
phrasts mepl edoefelag abgegrenzt. So wissen wir, dafl Theo-
phrast das blutige Opfer abgelehnt hat und nur Friichte und
Trankspenden als Opfergaben zulassen wollte. In einem der
Syllogismen, durch die nachgewiesen werden soll, daf fiir tieri-
sche Opfer die Berechtigung fehle, wird als Ursache der Opfer
Genuflsucht und Egoismus hingestellt (cap. 25). An anderer
Stelle (cap. 7 Ende) werden die Anhinger des blutigen Opfers
xaxéButor xal mapavépwy iddpevor Bupdtwv genannt. Auch der
ibermiflige duflere Aufwand beim Opfer wird von Theophrast
getadelt (cap. 19 b)11).

4. Auch im Dyskolos betont Menander oft, wie sehr das
Handeln des Menschen von seinem Charakter, der Prigung
seines 7flog, dem tpémog abhingig ist!2), noch mehr, an der Ge-
stalt Knemons und ihrem Schicksal exemplifiziert er gleichsam,
welche Macht der tpémog iiber den Menschen hat. Die Exposi-
tion dieses &ndvlpwmos, der von keinem Menschen etwas wissen

9) W. Schmid, der a.a.0. 172 f. in den Worten des Dyskolos schon
cinen Reflex der theophrastischen Theologie erkannt hat, sieht in den Versen
nur ein Mittel zur Charakterisiecrung der Menschenverachtung Knemons.

10) J. Bernays, Theophrasts Schrift iiber die Frémmigkeit, Berlin
1866.

11) Zur Frage des chronologischen Ansatzes der Schrift vgl. die gute
Bemerkung W. Schmids a.a.0. 173.

12) Er gebraucht zwar das auf das 780¢ des Menschen von Theo-
phrast iibertragene Wort yapaxtip nicht; dieser Begriff war in dieser Zeit
sicher noch ein neumodischer Fachterminus (doch vgl. Fr. 66 K.-Th. aus dem
Arrhephoros). 10 70og kann wegen des Hiats nur selten verwendet werden.
Daher liest man fast nur das gewdhnliche & tpémog: 253 f., 13, 66, 742,
S69 u. a.
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will, faflt Gorgias zuBeginn des zweiten Aktes zusammen (250):
tobtov 0B’ &t Tpémy

avayxdoeté g elg 1 Pélufov dv dyw]v

odt &v petameioar voubetdv, o[id oddapd]c.

GA éumodoy @ pév Prdoacbar [tév v]opav

Eye peb’abtol, 19 3¢ meloar v tp[émo]v.'?)
Weder Gewalt vermag also den Knemon zu veridndern, noch ist
er rationalen Argumenten zuginglich.

~ Durch seinen Sturz in den Brunnen wird er in eine Situa-
tion gebracht, in der er erkennen muf}, wie verfehlt sein bis-
heriges Leben gewesen ist. Er selbst bestitigt das mit der
Gnome (699):
T waxnd Todedey pova

gmiotal’ fpds, O Eorxe.
Doch welche Schliisse zieht er aus dieser Erkenntnis? Endet fiir
ihn die Geschichte mit einem Happy End? Wird aus dem miir-
rischen Alten der freundlich lichelnde Groflvater seiner Enkel?
Keineswegs! Im Gegenteil! Zwar revidiert er sein Urteil iiber
Gorgias. Aber seine erste Reaktion auf die Rettung ist pepdepor-
ple, und mit seinem zweiten Retter Sostratos will er auch
kiinftig nichts zu tun haben. Er will weiter leben wie bisher,
bittet sogar, seine Magd wegzubringen, und lehnt die Einladung
zur Verlobungsfeier strikte ab 4).

Ist bis dahin demonstriert, dafl auch ein sehr nachdriick-
liches voubeteltv nur die Selbsterkenntnis herbeizufithren ver-
mag, der tpémog aber eine Anderung der gewohnten Lebens-
weise nicht zuliflt, so wird in der burlesken Schlufiszene offen-
bar, dafl auch ein dvayxdletv erfolglos bleiben muf. Diese
Szene scheint also auf 250 ff. bezugzunehmen. Sikon und Getas
sind sich nimlich durchausbewufit,daf} ihr Vorgehen mapa vépov
ist und dafl Gorgias, falls er davon erfiihre, es nicht duldete
(900 f.). Doch was erreichen die beiden mit ihrer Gewalt? Kne-
mon erklirt sich notgedrungen bereit, an der Feier teilzuneh-
men. Aber dies nennt er das kleinere Ubel (957 ff.), und der
Zuschauer weify, dafl am nichsten Tag Knemon wieder in Ein-
samkeit sein Leben verbringen wird.

Bei dieser Interpretation, in der wir in den Versen 250 ff.
einen Schliissel fiir das Verstindnis des Handlungsablaufs sahen,

13) Erginzungen Martin-Mette, vgl. auch W. Kraus zur Stelle, Rh.
Mus. 102 (1959) 150.
14) 722 tf., 750 ff., 874 ff., 866 ff.
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haben wir stillschweigend vorausgesetzt, dal Menander in der
Komposition und Oekonomie der Koméodie sehr iiberlegt und
bewuflt vorgegangen ist, das Werk also nisht als genialischer
Wildwuchs eines Stiirmers und Dringers verstanden werden
kann. Gerade diese Kompositionskunst Menanders ist in der
Antike gerithmt worden 1%).

Ein Zeichen dieser Kompositionskunst ist auch die , Ver-
menschlichung® Knemons. Bis zu seinem Sturz in den Brunnen
wird er nur von auflen gezeigt, wie er auf die Menschen re-

agiert und wie dies auf andere wirkt. Der Zuschauer sieht
ein unsympathisches Ekel vor sich, letztlich aber nur einen Typ.
Im Moment der Selbsterkenntnis aber 158t der Dichter uns einen
Blick in sein Inneres werfen und erregt so unser Mitgefiihl. Wir
erkennen staunend, da ist ein armer Mensch, der am Menschen

leidet.

Im Schicksal und Verhalten Knemons wird also die Macht
des tpémog deutlich: Der tpémoc ist die festgewordene durch die
Lebensumstinde geprigte Eigenart des Menschen, die sein Ver-
halten bestimmt und die weder durch Gewalt noch durch Uber-
redung geindert werden kann.

Dies aber ist, wie durch eingehende Interpretation der
Charaktere, kombiniert mit Zeugnissen des Areios Didymos und
Ciceros, gezeigt werden konnte, was Theophrast mit 7uxdg xa-
paxtip meint!®). So ist nur in der Jugend eine matdela moglich.
Wenn einmal die Eigenart fest geprigt ist, erscheint eine Ver-
dnderung ausgeschlossen. In negativer Weise ausgeprigt ist sie
vorwiegend bei den Durchschnittsmenschen 7).

Eine willkommene Bestitigung dieser Deutung bringt ein
lingeres Fragment Theophrasts mep! madelag, das uns Stobaios
(IT 240) erhalten hat und das bisher wenig beachtet worden
ist 18). Nachdem dort Theophrast die madela definiert, die Ju-
gendzeit als den xaupds fiir die Erziehung herausgestellt und die
leichtfertige Wahl des Lebensweges getadelt hat, weist er auf die
schwerwiegenden Folgen einer falschen Wahl hin: =ai piyy xai
noAAg Y’ émiopadeatépa T Otaupédews V) EXTpOTY TH P TV

15) Vgl. Plut. De gloria Athen. 4 347 F, A. Lesky, Geschichte der
Griechischen Literatur 603.

16) Annales Universitatis Saraviensis 8 (1959) 209 ff.

17) In diesem Zusammenhang beachte man, dafl Knemon als typischer
attischer Bauer charakterisiert wird: 116 f., 130, 604 ff.

18) Der Versuch einer Interpretation dieses interessanten Dokumentes
ist Ann. Univ. Sarav. 8 (1959) 230 ff. vorgelegt.
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opbiy PadiCovre. xal yap BALPac peydiar xal 1) dvastpopy
XaAem], paAdov 8¢ oyedov dblvatog. obte yap & Ypévog dldwatv
¢Covolay petabéoemg, 000’7 @bog Bdvatar petapavldvery 1o
Bédtov, &tav evtpagi Tolg Yelpootv, dAM& Tpoatpeltar {pév)
xal Etepa ye mpoxpiver fedtio, xatali) 8’ 8pwg &v tolg elwhborv??).

Unsere Beobachtungen, insbesondere das zuletzt angefiihrte
Zeugnis machen es also offenbar, dal Menander den Menschen
und das Leben sieht, wie es thn Theophrast gelehrt hat.

Saarbriicken ' Peter Steinmetz

MISZELLE

Post-Scriptum 2 I’interprétation du P. Brit. Mus. inv. 589

La publication dans cette revue du papyrus précité (Bd. 102 222ss.) a
suggéré 3 M. Turner deux réflexions importantes qui ne m’étaient pas plus
venues & Desprit qu'a ses précédents éditeurs et commentateurs. Elles m’ont
été soumises trop tard pour que jaie pu en tenir compte 3 temps, mais je
ne saurais mieux remercier mon correspondant de son obligeance qu’en les
exposant ici.

La premiére a trait 4 la nature des inscriptions portées au revers du
papyrus. Elles pourraient, observe M. Turner, ne pas étre le titre du texte
copié au recto: elles sont trés probablement d’une autre main et ne se con-
forment pas A la disposition habituelle des titres. Il faudrait donc compter
avec I’éventualité de simples ,;scrawls“ sans rapport avec le contenu du
rouleau.

La seconde concerne les vers du recto. Il n’est pas prouvé qu’ils
appartiennent 3 un méme poéme et ils pourraient constituer plusieurs épi-
grammes, copiées, comme celles des P. Didot et Teb. 3, sans lemmes ni
intervalles séparateurs. Quant au trait visible sous le vers 8, s’il est Pextré-
mité d’une paragraphos, il la ferait d’une longueur inusitée, ce qui d’ailleurs
reste sans conséquence. relativement d lobjection soulevée. (Sur ce point
particulier, on peut éventuellement alléguer le P. Fior. III 371, ol les para-
graphoi atteignent 6 3 7 lettres, soit plus de 4 centimétres; mais il s’agit d’un
document inhabituel: voir Aegyptus 37 1957 243 ss.)

Ces réflexions devaient étre versées au dossier de la question; elles
resteront comme un avertissement pour d’autres recherches éventuelles. La
premiére peut conduire au moins & considérer Zoppanta "Envypdppote non
plus comme un titre émanant de 'auteur du recueil (voir déji ma note 10),
ce qui annule les suggestions développées pp. 230—233, mais comme un

19) Auch sonst betont Theophrast die Unverinderlichkeit einer lang-
wihrenden Gewohnheit; z. B. Fr. 124 Wi. (aus nepi xopodiag!!); dort heifit
es gegen Ende, es sel apiyavoy, ein molvypéwov €fog zu heilen. Vgl. auch
c.pl. 2.5.5, 4.11.5, 7 u. oft.





