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mordeten, die selbst sich ihre Rache holen, hat E. Rohde, Kl.
Schriften I1 (1901) S. 229 ff. die Erinyen verstanden, und O. Cru-
sius, Roschers Lexikon II (1890/7) Sp.1163 s. v. ,,Keren* hat in
den ziirnenden Seelen ihre Ursprungserklarung gesucht. Ob-
gleich sich solche Auffassung als einseitig gegeniiber den ge-
samten Tatsachen des Erinyenkultes herausstellt, so kann sie
doch dazu dienen, seine Geschichte zu verstehen und die volks-
tiimliche Unterlage zu fassen, der die aischyleische Ethisie-
rung gegolten hat. :

Sowohl iiber Rohde wie iiber Wilamowitz kommen wir
hinaus, wenn wir aus der Zugehorigkeit des Erinyenkultes zu
dem keltischen Matronenkult und dem romischen Junonen-
kult Nutzen ziehen. An sich sind wir freilich an die Inter-
pretatio Graeca wie an die Interpretatio Romana des Ma-
tronenkultes nicht gebunden, wenn wir das Wesen dieser ver-
schiedenen Kulte in ihrem vélkischen Eigengehalt zu ver-
stehen suchen. Bei dem Synkretismus kann es sich ebenso-
gut um nachtrigliche Zurechtsetzung wie um Volksempfinden
handeln. Dennoch ist es engstirnig, die vergleichende Reli-
gionsgeschichte und ihre vélkerpsychologische Grundlage aus-
ser acht zu lassen, wenn der Glaube der Hellenen geschicht-
lich entwickelt und verstanden werden soll. Vielleicht ist die
Interpretatio Graeca des Matronenkultes durch den Semnai-
Kult nach dem letzten Sinn rassenhafter Zusammengehorig-
keit von Kelten und Hellenen doch nur eine Anamnesis dessen,
was frither war. ,,Und so konnte wieder lieben, was einst
auseinanderfiel“.

Bonn E. Bickel

ZWEI ORPHISCHE LITURGIEN"

Im Jahre 1921 ist ein in dem #gyptischen Dorfe Gurob
gefundener Papyrus veroffentlicht worden 2), der rechts und
links der Linge nach abgerissen ist und auf dem erhaltenen
Stiick die Reste zweier, nebeneinander geschriebener, grie-

1) An dieser Stelle nehme ich gern Gelegenheit, Herrn Geh. Reg.-
Rat Prof. D. Dr. Otto Kern fiir seine freundliche und sachkundige Be-
ratung zu danken, die’ er mir wihrend der Arbeit hat zuteil werden
lassen. . :

2) Smyly, Greek'flPapyri from Gurob, Dublin, 1921.

Rhein. Mus. f. Philol. N. F. LXXXVII. 16
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chischer Texte enthidlt. Wihrend von dem Text der rechten
Seite nur wenige Buchstaben der Zeilenanfinge iibriggeblie-
ben sind, ist von dem linken Text doch so viel erhalten, daBB
eine Wiederherstellung maglich erscheint. DerRiB geht auf die-
ser Seite derart von rechts oben schrig nach links unten, daB
von den kiirzesten Zeilen etwa !/;, von den lingsten, der 26.
und 27. Zeile, etwas mehr als die Hilfte erhalten sein diirfte.
Aus diesem erhaltenen Text lassen sich zwei Tatsachen mit
voller GewiBBheit feststellen: 1. daB er seinem Schreibstil nach
in das 3. Jh. v. Chr. gehort und 2. daB er aus den Kreisen
der Orphik stammt. Davon ausgehend habe ich versucht, den
linken Text zu erginzen. Abgesehen von den inhaltlichen
Ritseln wurde diese Arbeit noch dadurch erschwert, dal es
sich um ,einen unsauber geschriebenen Palimpsest handelt, in
dem noch Reste des frilheren Textes durchscheinen und ein-
zelne Stellen verschmiert und unleserlich sind. " Es ist also
kein Prachtstiick, das uns die Griber Agyptens hier aufbe-
wahrt haben. Nach Herstellung und Bearbeitung des linken
Textes bin ich an den rechts stehenden herangegangen. Ich
habe die Wortreste mit sonstigen Berichten iiber die orphi-
schen Mysterien in Verbindung gebracht und glaube, auf
diese Weise ebenfalls eine Deutung gefunden zu haben, wenn
auch hier die Wahrscheinlichkeit wesentlich geringer ist als
bei dem linken Text.

Die deutsche Forschung hat sich bisher wenig mit dem
Papyrus Gurob beschiftigt. Ein Faksimile der Handschrift lag
nur in der oben erwihnten Schrift von Smyly vor. Otto Kern
hat dann in seinen Orphicorum fragmenta (1922) beide
Texte mit kritischem Apparat veroffentlicht, nach ihm Diels-
Kranz in den Fragmenten der Vorsokratiker. Nach Smyly hat
Tierney in einem Aufsaty ,,A new ritual of the Orphic myste-
ries” 3) den linken Text behandelt und, an ihn sich anleh-
nend, A. Kriiger in der Dissertation ,,Quaestiones Orphi-
cae““?). Der rechte Text ist iiberhaupt noch keiner Bespre-
chung unterzogen worden, und eine vollstindige Erginzung
war auch fiir den linken Text nicht vorhanden. Eine Deu-
tung des Textes kann aber nur dann den Anspruch auf Wahr-
scheinlichkeit erheben, wenn sie sich auf eine solche Ergin-
zung stigt und wenn diese sich mit den erhaltenen Resten
zwanglos zu einem sinnvollen Ganzen zusammenfiigt. Daran

3) The classical quarterly XVI. 1922.
4) Halle 1934.
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aber hat es bisher gefehlt, und deshalb gerieten die Deu-
tungsversuche oft auf Abwege °).

Die Zuriickhaltung der Wissenschaft hat der Papyrus um
so weniger verdient, als er etwas durchaus einzigartiges ent-
hilt. Schon Smyly erkannte in ihm ein orphisches Ritual.
In der Tat stellt er das einzige Original einer Vorschrift des
orphischen Gottesdienstes und des griechischen Mysterienkul-
tes iiberhaupt dar und ist zugleich neben den Goldplittchen
von Unteritalien ) das ilteste Originalzeugnis der orphischen
Mysterien. Wenn wir bedenken, wie triimmerhaft und un-
sicher die Uberlieferung auf dem Gebiet der Orphik ist und
wie sehr die Glaubwiirdigkeit von allem, was orphisch ist, an-
gezweifelt wurde 7), so kann das unwiderlegliche Zeugnis die-
ses Papyrus gar nicht hoch genug bewertet werden. Das gilt
auch noch aus einem andern Grunde. Wihrend wir bisher
zumeist auf Nachrichten aus der rémischen Kaiserzeit ange-
wiesen waren, lernen wir hier ein Ritual aus der Zeit des
Hellenismus kennen und erhalten damit ein wichtiges Glied
der religiosen Entwicklung, die sich vom Hellenismus zum
Christentum hin vollzog.

Zu welchen der griechischen Mysterien der Text?) ge-
hort, ist auf den ersten Blick nicht klar, da die Hauptgott-
heiten von wenigstens drei Mysterientypen?) darin vertre-
ten sind. Als erste Gottheiten sind die im Mittelpunkte der
Demetermysterien stehenden Gottinnen Demeter und Perse-
phone-Brimo (Z. 5u. 6) angerufen. Brimo, urspriinglich der
Name einer in Pherai verehrten Todesgottin, ist in Eleusis
mit Persephone verschmolzen. Dann wird Dionysos genannt,
der Hauptgott der orphischen und dionysischen Mysterien
(Z2.23). Beide Kulte sind infolge ihres gemeinsamen Mittel--
punktes schwer voneinander zu trennen; der Hauptunter-
schied lag wohl in der religiosen Auffassung und der daraus
sich ergebenden Art des Kultes. Wihrend die Mitglieder der
Dionysos-Weihen ihren Gott in ekstatischen Tinzen und lir-

%) Das gilt im besonderen von den Interpretationen Tierney’s und
Kriigers.

%) Bei Diels, Fragmente der Vorsokratiker, Orpheus Nr. 17—20 und
bei O. Kern, Orph. frg. Nr. 32.

) v. Wilamowig, Glaube der Hellenen, -II. 193 ff.

%) Es wird im Folgenden zunichst nur auf den linken Text Bezug
genommen, da er alleix;E eine sichere Grundlage bieten kann.

?) Vgl. den Artikel ;,Mysterien* von O. Kern in Pauly-Wissowas
Realenzyklopidie. ¢

16*
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menden nachtlichen Umziigen feierten, betitigten die Orpheo-
telesten sich in einer strenger geregelten Lebensweise und
einer stilleren Frommigkeit, die mehr als die der Dionysos-
mysten von ernsten, ethischen Gedanken durchdrungen war.
Das leuchtet auch aus unserm Text hervor. Ausgesorochen
orphisch aber ist das. dem Dionysos in unserm Text gegebene
Attribut 6 €ic; der ,,all-eine** Dionysos war eben nur. der
orphische Gott. AuBerdem weist uns noch ein Name auf die
Orphik hin: das ist Irikepaigos (Z.22). Der Gott der Orphi-
ker hatte im Lauf der Zeit eine Reihe von Beinamen erhal-
ten, die seine verschiedenen Eigenschaften kennzeichnen soll-
ten: Phanes-Protogonos-Metis-Erikepaios ). Dafl in der
Form ’lpikemoiye, die unser Text enthilt, der Vokativ des
Namens ’Hpikeraiog!!) mit kleinen lautlichen Abweichungen
vorliegt, ist klar. Von den andern Beinamen scheint Protogo-
nos in der Endsilbe-vov (Z. 18) enthalten zu sein. .Diese Na-
men gehoren also bestimmt der Orphik an. Was den Eubu-
leus betrifft, der in Z.18 angerufen wird, so kommt er als
Beiname des Dionysos in den orphischen Hymnen und, in der
Verbindung EdkAig-EVBoukelg, auch auf den unteritalischen
Goldplittchen 12) vor, gehort aber auch dem eleusinischen
Kult als Name eines selbstindigen Gottes an. Unbedingt
orphisch sind endlich die am Schlu des Textes angefiihrten
Symbole (Z.29,30). Sie werden von christlichen Schrift-
stellern (Clemens Alex., Eusebius und Arnobius) mit aus-
driicklicher Berufung auf Orpheus erwihnt !3) als Spielzeug
des kleinen Dionysos-Zagreus, der damit gespielt habe, als die
Titanen ihn iiberfielen. Dagegen ist die Anrufung der Rhea
(Z. 6) offenbar dem spiter immer mehr um sich greifenden
Synkretismus zuzuschreiben. Wihrend Rheia im homerischen
Demeterhymnus noch véllig verschieden von Demeter ist und
als Botin des Zeus dort eine ganz untergeordnete Rolle
spielt, dementsprechend auch in Eleusis im Hintergrunde
steht, sind bei Euripides 1*) bereits beide verschmolzen. Im-
merhin ist es zweifelhaft, ob in dem vorliegenden Text mit

10) Q. Kern, Orph. frg. 236 (Macrob. Saturn. I, 23, 2).

11y Vgl. K. Beth, ,,Uber die Herkunft des orphischen Erikepaios,
Wiener Studien, Bd. 34, 1912.

12) Diels, Frg. der Vorsokrat. II, Orpheus Nr. 18, 19a. O. Kern,
Orph. frg. 32¢, d, e, g.

13) Q. Kern, Orph. frg. 34.

14) Euripides, Helena, 1301 ff.
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den beiden Namen Afpntep und ‘Péa einunddieselbe Gottin
gemeint ist, zumal da hinter dem Worte ‘Péa auf dem Pa-
pyrus Schriftreste vorhanden sind, die von einem urspriing-
lich dort stehenden 7€ herriihren konnten. Eine besonders
enge Verbindung der beiden Gottinnen kommt jedoch auch in
dieser Form unbedingt zum Ausdruck. Die Anrufung der
Pallas (Z. 21) deutet jedenfalls auf Athen als eine der Mut-
terstidte der agyptischen Orphik und geht vielleicht auf die
Teletai des Onomakritos 15), eine der alten orphischen Kult-
schriften, zuriick. Hat doch Athene im Dionysosmythos ihre
Bedeutung insofern, als sie das Herz des zerrissenen jungen
Dionysos-Zagreus dem Zeus iiberbringt.

Es darf somit als festgestellt gelten, dal} es sich in un-
serm Papyrus um einen orphischen gottesdienstlichen Text
handelt, in den einzelne Elemente aus andern Mysterien und
Kulten gemischt sind. Da an der Zusammengehorigkeit des
linken und rechten Textes nicht zu zweifeln ist, gilt diese
Feststellung fiir beide.

I. Der linke Text.
(B.’¥) Kal\eite Toug Meydhoug katéxovyTag X<06va) evuplelav
(oig mpooTpemduevor 60ioig YWbpaig v>iv Aéye- 2
(Te €vXNV, v morviig GmohincBe> did TNV TehetAv. 8
0. lketedw ToUg XOovioug, ol kol ATM)ETEUOV TTOVAG TTOTE-
{pwv" KikAiokw Vudc, eVpevelg Beai ) oWIo6M pe, Bpip pe-
{YéA\n Booikeia, wapdotnte fiuly, O AdAuntép Te ‘Péalte-
(BonBeite kai Vpeic, KopiBavreg) Kovpntég te Evomot,
(Auiv, Wg d16 TéAN Towviig AmoAUBYWuEY.
(B. TIpoodyere Bwuidt T8 0@Ayia, Pvo TOIUUEY 1€p KOND *
(T0lg XBovioig n6oxog amobayVNL kpidg TE TPAYOG TE, 10

- -

v ® & o

15) Vgl. A. Kriiger, Quaestiones Orphicae, S. 42 ff. Pausanias VIII,
37, 5.

16) B = Boukodhoc,.

17) O = Oppeotereotnic. Z. 1. ... a¢ Ta€. .. vo evpm Smyly. (€k)-
aota E(yyo)va? Wilcken. 3. di& TNv Tehetnv Diels, dioTokiv TeAeTHV
Smyly. 5. ue(ydin) Hunt. 11. KaBeipwv d)mepioia dwpa Tierney. 12 vopuin
Tierney. 13. {(Thv kopdiav AapBddvwv 100 Tpdyou Tierney. (Tdg Spxeig
Aapp)dvwy Smyly. 14. Aowmd Smyly. 15. {6 d¢ BéfnAdoc Smyly. 16. xou
Wilcken, Aov Smyly. 17. {Fa)\wv €0xfj Tierney. 18. (TTpwtdyo)vov
Smyly. 19. edphag Wilcken, Hunt, Evinog Smyly, Kern. (da)itogiloug
Wilcken. 22. (Baoi)hed vel EVBou)red Kern. ’lpikemaiye = ’Hpikemaie
Wilcken, TThikemaiye Smyly.  23. nta Wilcken {®dv)nta Diels. 24. vpa
Wilcken, Kern, npa §inyly. 25. (€pay)ov Tierney. 27. kai 6 cor Wilcken,
Kern, ¢ 310 cor Smyly.
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(6nwg dvrapelBwueda Bedv dymepioio dMpa, 11

kol kabayiZwvral ép’ “Addou kai émi motauod vouwi® 12
(Boukdhog xonv xeiobw xai Aaupddvwy 100 Tpdyou 13

(T0g Bpx€ELg HETA TQOTiwY OuéTw,) TG dE NemTd Kpéa 14

€c0éTw

(6 puonimohedwy, 6 d& BéBnhyog ui épopdTw * 15
(O14KOVOG dE VEUETW TA TOTU MGOY X0 GvoBeig eig TO Avnipe- 16

(mévov képvov. ‘Emetanr fi TV Mey>dAwy edxn. 1

<0. Aibvuoov tov Pdvnto TTpwtéyodvov kai EVBouléa koAd 18
(Tag TE épubpov vékTap Qepovyaag Ediag kikAiokw * 19

(uny amolimmig fiudg, K Avoed, doyitopiloug Gu dmavdvag 2o
(xapiZopévwy ‘Péag kol AXuntpog kai TTaAkddog fiuiv: 21
(@ Aévuoe, mepikhute Baoghed ‘lpikemaiye, OWo6U e, o2
(B. daiver puotika xoi dppinta (6) €ig Aidvucog ouuBola, 23

(GvéyuEé o€ kai eihkuae ve)lpa Bedg d1d kGAmou * 24
(XA1pE, doutdg Beol Epayrov émov vog Boukdhog (Te* 25
(AMéhuTar 1O yuxoywyyiag ouvBepa dvw kdTw ° 26
(MepUnoaL Yap TENETNYV k)i & oot €d6ON dvalwoo. 2
CANG del vOv My €)ig TOV kGhaBov éuBaliv 28
(10 oUuBola, G €0Ti TGDE * K)Wvog pouBog daTpdyahor 29
(o@aipa uila wokog képdn EgomTpog. 30

Ubersetzung

Priester. Rufet die groBen Gotter an, die den wei-
ten ErdenschoB3 inne haben, und mit frommem Sinn an sie
euch wendend, sprechet ein Gebet, auf daB ihr kraft der
Weihe von der Strafe erlost werdet.

Gemeinde. Ich flehe die Unterirdischen an, die auch
die Strafe unserer Viter abschnitten; ich rufe euch, ihr gna-
digen Gottinnen: rette mich, Brimo, groBe Konigin; stehet
uns bei, Demeter und Rhea, helfet auch ihr uns, Korybanten
und bewaffnete Kureten, daB wir kraft der Weihen von der
Strafe erlost werden. '

Priester. Fiihret nun die Opfertiere zum Altar, da-
mit wir ein gliickbringendes Opfer bereiten. Den unterirdi-
schen Gottern soll ein junger Stier fallen, sowie ein Widder
und ein Bock, damit wir vergelten die unermeBlichen Ge-
schenke der Gotter; und sie sollen geopfert werden nach dem
Ritus des Hades und der Styx: der Priester soll die Toten-
spende darbringen, dann die Hoden des Bockes nehmen und
sie mit den Tieren zusammen opfern; das magere Fleisch
sollen die Teilnehmer des Weihefestes essen, ein Fremder je-
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doch darf nicht zusehen. Der Helfer soll die Fleischstiicke
des Stieres auf eine Opferschiissel legen und verteilen. Es
folgt dann weiter das Gebet an die groBen Gotter.

(Der Priester vollzieht das Opfer.)

Gemeinde. Dionysos, den erstgeborenen Lichtbringer
und Ratgeber, rufe ich, und die roten Nektar bringenden
Euien rufe ich an. LaBl uns, die Freunde deines Mahles, nicht
verschmachten und gib uns nicht preis, o Erloser, zumal da
auch Rhea, Demeter und Pallas uns gewogen sind. Dionysos,
berithmter Kénig Irikepaigos, rette mich!

(Rohfleisch und Weinspende wird ausgeteilt, die Phallus-
zeremonie wird ausgefiihrt, die heiligen Symbole werden aus
dem Korb genommen und gezeigt.)

Priester. Es zeigt die mystischen und geheimen
Symbole der all-eine Dionysos; er erquickte dich und zog dir
seine Manneskraft durch den Busen. Freue dich! Vom
Gottesmahle aBen und tranken Esel und Hirt. Gelost ist die
Bindung an die hinauf und hinab gehende Seelenfithrung. Du
bist in die Mysterien eingeweiht, und was dir gegeben ward,
hast du (zu deinem Heile) verzehrt. Wohlan, jet miissen
die Symbole wieder in den Korb gelegt werden; es sind fol-
gende: Kreisel, Zauberrad, Wiirfel, Ball, Apfel, Wollflocke
und Spiegel.

(Die Symbole werden wieder in den Korb gelegt. Der
Weiheakt ist beendet.)

Nach meinér Uberzeugung ist der linke Text eine zu
feierlichem Schlachtopfer und Neophantenweihe gesprochene
Liturgie in der Form eines Wechselgespriches zwischen Prie-
ster und Gemeinde. Der Beweis dafiir, daB es sich um ein
Wechselgesprich handelt, ist der aus den erhaltenen Teilen
sich ergebende wiederholte Wechsel der Person. Die Zeilen
18—22 werden von einundderselben Person gesprochen und
zwar von derselben wie Z. 4—8. Ebenso sicher ist es, daB
Z.1—3 von einer andern Person gesprochen werden; denn die -
in Aéye bezw. Aéyete enthaltene Aufforderung kann nicht an
einen Gott gerichtet sein wie der Imperativ o@oou ue.
Es bleibt also nur die Moglichkeit, daB die Aufforderung zum
Sprechen an die Person bzw. Personen ergeht, welche die fol-
genden Zeilen sprechen. Dabei kann es sich nur um Priester
und Gemeinde handéln. Den Personenwechsel zwischen Z. 3
und 4 zu legen, erscheint deshalb geboten, weil das legte
Wort der Z. 4 mate-sich auf der folgenden Zeile fortsegt, hier
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also ein Personenwechsel unwahrscheinlich ist. AuBer .den
beiden Zeilengruppen 4—8 und 18—22 enthilt der Text
nichts, was fiir die Zuweisung an die Gemeinde passend er-
schiene. Diese beiden Gruppen heben sich aber auch in ihrer
Struktur ebenso deutlich von allem iibrigen ab, wie sie sich
untereinander entsprechen. So ergibt sich folgende Eintei-
lung: Priester: Z. 1—3, Gemeinde: Z. 4—38, Priester: Z.9—17,
Gemeinde: Z.18—22, Priester: Z.23—30. Zwischen Z.17
und 18 ist im Urtext ein groBerer Zwischenraum als zwischen
den iibrigen Zeilen gelassen. Damit ist die durch das Opfer
bedingte Pause angedeutet, welche die Liturgie in fast zwei
gleiche Hilften teilt. Beide rahmen das Opfer als den Mit-
telpunkt der Handlung ein. Die auf das Opfer vorbereiten-
den Zeilen haben mit ihrem an Gesegesformeln erinnernden
Wortlaut die irrige Meinung erweckt, als sei der ganze Text
ein orphisches Kultgeset;!8). Tatsichlich liegt die Sache so,
daB in Z.13—17 der Wortlaut eines Kultgeseges enthalten
ist, auf das mit dem Worte vouwt in Z. 12 hingewiesen wird.
Auffallend sind die hexametrischen Anklinge in der Litur-
gie; 50 z.B.Z.6: Anuntép te ‘Péa e, Z. 7.: Kolpntég Te €vomhoy,
Z. 20 : doutogiloug ou dmavavag, Z. 21: Afuntpog kai TTaAAddog
fulv. Andere Ausdriicke wie dmepicia dipa (Z. 11) sind altes
metrisches Inventar (dmepeior’ dmowva Il. A. 13 u. 6.), ebenso
kp16¢ Te Tpdyog Te in Z. 10 (0d. 1, 239: dpvelodg te Tpdyoug TE).
Der grosste Teil aber ist vollig unmetrisch, im besonderen
das eigentliche Kultgesetz. Auffallend ist auch die Tatsache,
dass die Aufzahlung der Symbole hier in Prosa gehalten ist,
wihrend sie an anderer Stelle'?) in metrischer Form iiber-
liefert sind. Das alles beweist, dass die Liturgie sich an
metrische Kultschriften anlehnt, die zu der Zeit, als die
Liturgie entstand, reichlich vorhanden waren "),

Der Gedankengang der Liturgie ist folgender. Der
Priester fordert die Gemeinde in Z.1—3 zu einem Gebet an

18) A. Kriiger a. a. 0., S. 62 ff.

19) Vgl. unten, S. 260.

20) Die Liturgie ist aber nicht, wie Kriiger a. a. O. behauptet, eine
Prosaparaphrase der Teletai des Onomakritos. Dem widerspricht die
enge Verbindung der Demeter mit Rhea-Kybele, die bestimmt jiinger ist
als die Zeit des Peisistratos, und der junge Name Erikepaios, der wahr-
scheinlich semitischen Ursprungs ist und schwerlich vor der Zeit Alexan-
ders in die orphischen Mysterien aufgenommen ist. Wenn die Teletai
des Onomakritos als Vorlage in Betracht kommen, so kann sich die.Litur-
gie nur an spitere Umbildungen dieser Schrift anlehnen.
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die Gottheiten der Unterwelt auf, dessen erster Teil Z.4—8
gesprochen wird, kiindigt dann das Opfer an und vollzieht
es nach Verlesung des Kultgeseges (Z.9—17). Dann folgt
das zweite Gebet der Gemeinde (Z.18—22). Darauf wird
das heilige Mahl, bestehend in dem Rohfleisch des geopfer-
ten Stieres und Weinspende, ausgeteilt und die Phalluszere-
monie ausgefiihrt; zugleich werden die heiligen Symbole aus
dem Korb genommen und auf dem Altar aufgestellt. Der
Priester erklart jegt die Neulinge fiir geweiht und von dem
Zwange der Seelenwanderung erlost. Damit ist die heilige
Handlung beendet, und die Symbole werden in den Korb
zuriickgelegt unter namentlicher Aufzihlung der einzelnen
Teile.

Das Gebet der Gemeinde gliedert sich in zwei Hilften,
auf die sich die Anrufung der verschiedenen Gottheiten der
orphischen Religion in sinnvoller Weise verteilt. Das erste
Gebet ist an die Gottinnen der Unterwelt gerichtet. An der
Spige steht Persephone-Brimo; dann folgt ihre Mutter De-
meter und Rhea-Kybele mit ihren Begleitern, den Koryban-
ten, die ihre Sohne und Beschiiger sind, und den Kureten,
die an den Festen der Gottin ihre Waffentinze auffithrten.
Das zweite Gebet wendet sich an den orphischen Hauptgott,
den all-einen Dionysos in seinen verschiedenen Erscheinungs-
formen: Phanes-Protogonos-Eubuleus-Irikepaigos. Wie im
ersten Gebet die Gehilfen der Rhea-Kybele, die auch zugleich
die Helfer der Persephone sind, so werden im zweiten die
Dienerinnen des Dionysos, die Euien, angerufen (Z.19), die
den erlésenden Trank herbeibringen. Zur Unterstiigung des
Gebetes an Dionysos werden dann noch einmal Rhea und De-
meter und aullerdem Pallas zitiert. Die Andacht der Glaubi-
gen wendet sich jegt ganz dem Hauptgott Dionysos zu, dessen
Einheit der Priester ausdriicklich betont.

" Aus dem Gebet ergibt sich, daB es sich um die Weihe
von Neulingen (Neophanten) handelt. Dies driicken die
Worte d10 v Tehetiv (Z.3) als das Thema der Liturgie un-
zweideutig aus: bittet die Gotter um Erlosung von der See-
lenwanderung wegen der (jetit vorzunehmenden) Weihe! Dic
Weihefeier riickt auch das in der Liturgie liegende Stim-
mungsbild in das richtige Licht. Aus den beiden Teilen des
Gebetes spricht eine zerknirschte, fast verzweifelte Stimmung:
rettet mich, erlost mich von dem Sold der Siinde, verstoBt
mich nicht, der ich nach Gnade diirste! Nach erfolgter Weihe
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aber herrscht eitel Freude. Jett ist der Mensch von Schuld
und Strafe befreit. Freue dich! Denn gelost ist der Vertrag,
nach dem deine Seele ewig auf- und abwirts wandern mufte!

Worin bestand nun die Weihe der Orpheotelesten? Es
galt ja, den mit der Erbsiinde belasteten Menschen zu reini-
gen und ihn dadurch von dem Fluch der Seelenwanderung zu
befreien. Denn nur denen, die glaubig die Weihen empfangen
hatten, verhieB der Gott diese Befreiung, und nur der Reine
durfte sich dem Gotte nahen und die Vereinigung mit ihm
suchen. Die Weihen zerfielen in drei Teile, wie uns Theon
von Smyrna belehrt?2!): 10 uév wponyoluevov kabapuos, ..
ueTd TV kGBapotv deutépo €oTiv 1) TG TENeTRG mapddooig, Tpitn
ot (i) émovopalZopévn émomteio. Der erste Akt, die xdBopoig,
bestand in einer Art Taufe. Man bestrich die Neulinge mit Gips
und ahmte damit — so wird dieser Brauch erkldrt — die Tita-
nen nach, die sich, um sich unkenntlich zu machen, mit Gips be-
schmierten und so den kleinen Dionysos-Zagreus iiberfielen ?2).
Indem man darauf den Anstrich wieder abwusch, legte man
gleichsam die alte Titanennatur, das friihere siindige Leben und
den Fluch der Erbsiinde, ab. Diese Handlung mufl der im
Papyrus enthaltenen Liturgie voraufgegangen sein. Den zwei-
ten Akt, die mopddooig T Teletfig, lernen wir in unserm
linken Text kennen. Der Akt wurde durch ein feierliches
Opfer eingeleitet und war in der oben beschriebenen Weise
dreifach geteilt: Rohfleischmahl nebst Weinspende, Phallus-
zeremonie und Zeigen der heiligen Symbole. Der dritte Akt,
die émomteio, wird uns bei der Besprechung des rechten Tex-
tes beschéftigen.

Der zweite Akt nun, die mwapdadooig Tfig Tehetfig, bildet
den Gegenstand der im linken Text enthaltenen Liturgie. Fiir
das Hindurchziehen des gottlichen Phallus durch den Schof3
der Neulinge ist der charakteristische Ausdruck: &\ker —
Beog 010 kOAmou. Das gilt auch fiir andre Mysterien. So
wurde in den Sabaziosmysterien den Neulingen bei der Weihe

eine Schlange als das Symbol des Gottes durch den Schof}

21) in der Schrift wepl TV koTd TO padnuatikdv xpnoipwv eig¢ TTAG-
TWvog Gvdyvwaorwv p. 14,18 (Hiller).

22) Harpokration s. dmopatrtwyv. Vgl. O. Kern, Mysterien, Sp. 1281/82
und Dieterich, ,,Uber eine Szene der aristophanischen Wolken* (Rhein.
Mus. Bd. 48, 1893). - Nach Dieterichs Ansicht hat Aristophanes in dieser
Szene (V. 201 ff.) die orphischen Weihen parodierend dargestellt.



Zwei orphische Liturgien 251

gezogen?3), in den eleusinischen Mysterien ein Mutterschof3 24),
in den orphischen ein Phallus (velpa). Diesem Brauch liegt
ohne Zweifel die Vorstellung eines 1€pdg YOpog zu Grunde:
Gott und der Myste sind Brautleute, die mit diesem Akt in
eine eheliche Gemeinschaft eintreten. Dabei ist es gleich-
giiltig, welche Geschlechter in dem religiosen Akt zusammen-
kommen; der Gedanke ist ideal und behilt sein immateri-
elles Wesen auch in dem materiellen Akt %%).

Das Rohfleischmahl wird angedeutet mit den’ Worten:
T0 d¢ hemTd kpéo éoBiétw (Z. 14). Es wird als religiose Hand-
lung im Kult des Dionysos-Zagreus auch durch die lite-
rarische Uberlieferung bestitigt, zuerst in dem Kreterfrag-
ment des Euripides: ,,Ein reines Leben fiihre ich, seitdem ich
ein geweihter Bakchos der Kureten heiBle, nachdem ich vor-
her ein Geweihter des iddischen Zeus und dann ein Hirte des
nachtwandelnden Zagreus gewesen bin und als solcher zuvor
die (Pflicht der) Rohfleischmahler erfiillt und der Bergmut-
ter Fackeln getragen habe“. Aitiologisch erklirt den Brauch
der Kirchenschriftsteller Julius Firmicus Maternus 26). Nach-
dem er die Sage von der ZerreiBung des kleinen Dionysos
durch die Titanen erzihlt und den wiitenden Zorn des Zeus
iiber die Untat geschildert hat, fihrt er fort: ,,Um den Zorn
des rasenden Gottes zu besinftigen, segten die Kreter Fest-
tage zur Feier des Leichenbegingnisses ein und ordneten ein
jihrliches Opferfest mit Weihen in jedem dritten Jahre an,
wobei sie alles der Reihe nach ausfiithrten, was der Knabe bei
seinem Tode getan oder gelitten hatte. In dieser jahrlichen
Gedidchtnisfeier veranstalten sie grausame Mahlzeiten, in-
dem sie einen lebenden Stier mit den Zihnen zermalmen,
und mit einem miBtonenden Geheul, das sie in einsamen
Waldwinkeln erheben, tiuschen sie den Wahnsinn eines Ra-
senden vor, um den Glauben zu erwecken, jene Tat sei nicht
mit Hinterlist, sondern im Wahnsinn geschehen. (Dem
Trauerzuge) voran wird eine Kiste getragen, in der die
Schwester des Gottes (Athene) einst heimlich sein Herz ver-
borgen hatte, und durch das Tonen der Floten und das Ge-
klingel des Schlagzeugs ahmen sie das Spielwerk nach, mit

23) Dieterich, Mithrasliturgie, S.123. )

24) 0. Kern, Mysterien, in Pauly-Wissowa’s Realenzykl. Sp. 1238.

25) Dieterich weist;in seiner Mithrasliturgie (S. 130 ff) auf &hn-
liche Vorstellungen in der .christlichen Kirche hin.

20) bei O. Kern, fi)rph. frg. Nr. 214.
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dem der Knabe getiuscht worden war“. Es kann nicht zwei-
felhaft sein, dal dem Euripidesfragment der von Firmicus
Maternus geschilderte Brauch des Rohfleischmahles zu Grunde
liegt, wenn der Kuret sagt: vuktimélou Zoaypéwg BolTag
(= Poukdhog) TGG T Wpopdyoug doitag TeENésag unTpi T
dpeiwt dadag dvaoywyv. Die Wiirde eines Priesters des Zagreus
hat er erst erreicht durch Erfiillung der Rohfleischmihler;
also mufiten die Neulinge sich einem solchen Mahl unter-
ziehen, um die Weihe zu erlangen. Das geschah bei dem alle
drei Jahre abgehaltenen Weihefest, wihrend der iibrige Teil
des Festes alle Jahre stattfand. Eine Bestitigung dafiir gibt
auch ein Scholion zu Clemens Alex. ?7): ,,Rohfleisch alen die-
jenigen, die sich dem Dionysos weihten, um damit ein Wahr-
zeichen fiir die Zerreiung zu geben, die Dionysos von den
Titanen erdulden muBte“. Damit darf die Erginzung épaydov
in Z. 25 als gerechtfertigt gelten. ‘

Die Weinspende wird durch die Worte: &mov 38vog
Bouk6hog in Z. 25 des Textes bezeugt. Die Neulinge haben
vorher gefastet; sie sind seelisch und korperlich durstig, fast
verschmachtet und sehnen sich nach der Labung aus dem
Brunnen des Dionysos. Nun speist sie der Gott aus der
Quelle des Lebens mit dem Wein, seiner besonderen Gabe,
die seine Dienerinnen, die Euien, bringen. Dieser dritte Akt
der Weihe, das Rohfleischmahl und die Weinspende, bedeu-
tet die vollige Vereinigung mit der Gottheit. Der Opferstier
war der Gott selbst, der bei dem Uberfall durch die Titanen,
als er sich in einen Stier verwandelt hatte, zerrissen wurde.
Es war also der Leib des Gottes, den man aB, und der Leib
des Gottes war jedesmal gegeben, wenn ein Stier nach dem
Ritus der Hadesopfer vom Priester geweiht und geopfert
wurde. Wie man mit dem Fleisch des Stieres den Leib des
Dionysos verzehrte, so trank man mit dem Wein ebenfalls
sein gottliches Wesen, den heiligen Quell des Lebens und se-
liger Unsterblichkeit.

Ahnliche heilige Handlungen, wie wir sie hier festge-
stellt haben, sind uns aus anderen Mysterien bezeugt. In
den eleusinischen Mysterien sagte der neu Geweihte: ,,Ich
fastete, trank den Mischtrank, nahm (das gottliche Symbol)
aus der Kiste, und nachdem ich den Akt vollzogen hatte,
legte ich es in den Korb zuriick und aus dem Korb in die

27) Protrept. I, p. 433.
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Kiste* 28), Ahnlich lautet das Bekenntnis des Neophanten in
den Attis-Kybele-Mysterien: ,,Aus der Handpauke habe ich
gegessen, aus dem Schallbecken getrunken, habe die Opfer-
schiissel getragen und bin in das Brautgemach geschlichen“??).
Auch in den Kabirmysterien reichte der Priester den Mysten
ein Liebesmahl, indem er Kuchen zerschnitt und Wein ein-
schenkte und beides unter die Mysten verteilte 3°). Endlich
wissen wir von den Mithrasmysterien, daB den Neulingen bei
der Weihe Brot und ein Wassertrunk gereicht wurde®!). Cu-
mont (die Mysterien des Mithra) ist der Ansicht, dafi die
Trankspende in den Mithrasmysterien urspriinglich aus dem
Saft der Haomapflanze bestanden habe, der ja auch bei den
Indern den Opfertrank bildete, und daB spiter mit Wasser
vermischter Wein dazu benut wurde. DalBl das Rohfleisch-
mahl auch in den Dionysosmysterien eine wichtige Rolle
spielte, ist selbstverstindlich 32).

Der Abschlufl des heiligen Mahles wird mit den Worten
bekundet: <{daitog 6eol €gaydov &miov Gvog Boukdhoglte) ...
xyai 8 gor €d66n, avilwom. Es ist nun die Frage zu beant-
worten, wer mit den Worten 6vog und Bouk6log gemeint ist.
Es scheint mir gar keinem Zweifel zu unterliegen, dass mit
diesen Ausdriicken bestimmte Weihegrade der Orpheotelesten
bezeichnet sind. Und zwar ist 8vog der Name des untersten
Weihegrades, so wie die Mysten des untersten Grades in den
Mithrasmysterien coraces hiessen. Dass es eine Gemeinschaft
von 6voi in Griechenland gab, geht aus einer Inschrift von
Beroia in Makedonien hervor: Aikiwt *Opéatnt §| cuviiBern Svwy
pviag xapiv3¥). Diese Inschrift hat also die Gemeinschaft der
dvot dem Ailios Orestes zur Erinnerung geweiht. Auch die ’Ovi-
Tadon in Milet und *Ovedton in Sikyon %3) diirften hiermit in Zu-
sammenhang stehen. Zum Vergleich kann man auch die immoy,
die in dem Iobakchengeseiz erwihnt werden34), heranziehen,

28) Clemens Alex. protrept. 11, 21. Der Mischtrank (kukewv) war ein
aus Gerste und anderen Zutaten gebrauter Trank. Das gottliche Symbol
war ein Mutterschof8 (s. O. Kern, Mysterien, Sp. 1238).

#) Clemens Alex. a. a. 0. 15. Die Opferschiissel (képvog u. 1épvov)
enthielt Mohn, Getreidekorner und Hiilsenfriichte (Athenaios XI, 476 ).

%) Inschrift aus Tomi, Archiol. epigraph. Mitt. aus Oestreich VII,
1882, S.8.

31) Justin, apol. I, 66.

32) 0. Kern, Mysteiien, Sp. 1298. Eurip. Bakchen: Wpogdyog xdpic.

3) 0. Kern, a. a.,0. Sp. 1252.

34) MaaB, Orpheufij, S. 18.



254 Oscar Schiitz

ferner die dpktot in dem Kult der Artemis von Brauron, die
nAot der lakonischen Demeter, die Talpoi des Poseidon von
Ephesos3®). Ahnlich sind bei uns die muli und Fiichse in der
Studentenschaft, die Falken und Woélfe in der deutschen Ju-
gendbewegung. Wenn es erwiesen ist, dal es in Griechen-
land menschliche Gemeinschaften mit dem Namen &voi gab,
so wird ihre Beziehung auf Dionysos und die Orphiker
noch besonders gestiigt durch die enge Verbindung, in wel-
cher der Esel zum Kult des Dionysos stand. Bereits auf einer
schwarzfigurigen Vase alten Stiles wird Dionysos auf einem
Esel reitend dargestellt, und wie der Gott selbst, so reitet
auch sein Gefolge, Silene, Satyrn und Mainaden, auf Eseln.
Da die bildlichen Darstellungen den im bakchischen Kreise
auftretenden Esel hdufig mit dem Ithyphallus zeigen, so liegt
der Schlul nahe, daB8 in der briinstigen Natur des Esels die
Ursache fiir die Verkniipfung dieses Tieres mit Dionysos
liegt. Im besonderen betont die Midassage die Beziehung
des Esels zu dem orphischen Dionysoskult. Ovid er-
zahit 36), dal Midas von Orpheus in den Geheimkult des Dio-
nysos eingeweiht worden sei und, nachdem er sich von dem
Fluch des Goldes gereinigt hat, von Dionysos Eselsohren er-
halten habe. Damit soll offenbar bekundet werden, daBB er
nunmehr in das unmittelbare Gefolge des Gottes gehore %7).
So liegt der Weg zum Verstindnis der .6vot unsres Textes
offen. Die Neophanten sind in das Gefolge des Gottes auf-
genommen, aber noch in der niedrigsten Funktion. Sie sind
bereit, ihm zu dienen und alles zu tragen, was er ihnen auf-
erlegt. '

Auch iiber den Boukolog sind Belege aus dem grie-
chischen Altertum vorhanden; mit ihm hat sich aber auch die

3) 0. Kern, a. a. 0., Sp. 1296. Auch in Kerns- Artikel Bouxéhot
in Pauly-Wissowas Realenzykl. :

36) Metam. XI. 92.

37) Auch der sprichwortlich gewordene Ausdrudk 8vog AUpag (der
Esel hort auf die Lyra) ist hier heranzuziehen. Trot seiner ganz un-
musikalischen Natur erscheint der Esel auf bildlichen Darstellungen unter
den Tieren, die dem musizierenden Orpheus zuhorten, ein Beweis fiir
die alles bezwingende Gewalt des Singers. Der Gedanke konnte .dann
leicht auf die orphischen Mysterien iibertragen werden. — Auch ist der
Brauch zu erwihnen, daB ein Esel den Korb mit den heiligen Gerdten
von Athen nach Eleusis trug, wenn das Fest der Eleusinien gefeiert wurde.
Vgl. den Eingang von Aristophanes’ Froschen.
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heutige Wissenschaft eingehend beschiftigt ). Das Wort
kommt besonders hiufig im Bereich der Dionysosmysterien
vor und zwar in dem Sinne einer sakralen Funktion. Aber
auch auBerhalb dieses Gebietes fehlen die Bouxdlot nicht.
Der Zoypéwg Bovtag in dem Kreterfragment des Euripides
gehort bestimmt nicht in die Dionysosmysterien. Ferner er-
scheint auf einer Inschrift von Perinthos 3%) ein d&pyiBoukdlog
eines wahrscheinlich orphischen Gemeindenbezirkes. Denn die
Inschrift verkiindet als Orakel der Sibylle: ,,Wenn Bakchos
nach dem frohen Spiel niedergeschlagen wird, dann wird
Blut mit Feuer und Staub sich mischen*“. Die Unterschrift
dazu lautet: Tmwéhhog Eundic dpyiBoukdhog ‘Hpokheidou Ale-
Zavdpou dpxipuoTtodvrog. Da in dem Orakel zweifellos eine
Anspielung auf den Tod des Zagreus, also des Gottes der
Orphiker, vorliegt, so muss der dpxiBoukérog den orphischen
Mysterien angehort und an der Spitze einer Mehrheit von
Boukdhot gestanden haben. Endlich kommt der Boukélog auch
in den orphischen Hymnen vor. Im Hymnus I, 10 wird
Hekate gebeten, ,,sie moge bei den heiligen Weihen zugegen
sein, dem Poukélog stets gnadig mit freundlichem Herzen“.
Ahnlich schliesst der Hymnus XXXI, der den Kureten ge-
widmet ist. Die meisten Hymnen dagegen endigen mit dem
Wunsche, die Gottheit moge den puvotar oder den puoniméo
oder dpyiopdvron gnadig sein. Merkwiirdig ist es jedoch,
dass diese Ausdriicke siamtlich im Plural stehen, der Boukélog
dagegen im Singular. Daraus darf zum mindesten geschlossen
werden, dass er eine Bezeichnung hoherer Ordnung im or-
phischen Kult war%9).

Aus allen diesen Argumenten glaube ich den SchluB} zie-
hen zu diirfen, daB der in unserm Text erwihnte Bouiélog
ein orphischer Myste mit priesterlicher Funktion war. Das
legt ja auch die Wortbedeutung nahe (vgl. den christlichen
pastor). So ist Orpheus selbst als Hirte eine bekannte Er-
scheinung auf bildlichen Darstellungen, so erklirt sich der
Zaypéwg Bovtag in dem Kreterfragment als Priester des
Zagreus und der dpyiBoukorog auf der Inschrift von Perin-

3) Dije Literatur in O. Kerns Artikeln ,,fouk6Ao1“ und ,,Myste-
rien“ in Pauly-Wissowas Realenzyklopidie.

) bei O. Kern, Orph. frg. test. 210.

) Dieterich (De. hymnis Orphicis p. 12) nennt sie ein ,,collegium
e reliquis mystis elecjum®“. Vgl. auch Quandt, De Baccho ab Alexandri
Magni aetate in Asia’minore culto p. 251 ff.
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thos als der Oberpriester eines groBeren Bezirks orphischer
Gemeinden. Die Worte unsres Textes bedeuten dann: die
Gemeinde der Neugeweihten und ihr Priester hat das Gottes-
mahl eingenommen und hat es zu ihrem Heile verzehrt.
Vielleicht mufiten, dem Kreterfragment entsprechend, die
Mysten eine bestimmte Zahl solcher Gottesmihler erfiillt ha-
ben, ehe sie die Wiirde eines Boukolog erlangten, wihrend
das é\xerv d1a kOATTOU nur als einmaliger Akt an den &vou voll-
zogen wurde.

Aus dem Schlachtopfer und dem Rohfleischmahl unsres
Textes ergeben sich jedoch gewisse Schwierigkeiten. Die
orphischen Vorschriften verlangten von den Orpheotelesten
Enthaltsamkeit vom Fleisch- und Bohnengenufl. Mit dieser
Vorschrift, deren Alter durch Aristophanes, Euripides und
Platon #!) geniigend bezeugt ist, kann unser Text nur dann
vereinbar sein, wenn die Feste mit ihren Rohfleischmihlern
eine Ausnahme von dem Verbot des Fleischgenusses bildeten.
Diese Erklidrung. scheint mir die einzig mogliche, aber auch
durchaus glaubhaft zu sein. Wihrend die Mysten in dem
Weihegrade des 6vog und -Bouk6log im tiglichen Leben sich
des Fleischgenusses enthielten und nur bei den Rohfleisch-
maiahlern der jihrlichen Feste Fleisch zu sich nahmen, galt
wahrscheinlich fiir die Mysten des dritten und hochsten
Weihegrades die vollige Enthaltsamkeit; daher sind sie auch
in unserm Text nicht aufgefithrt. Als Beleg kann auch hier
das Kreterfragment gelten. Wenn wir mit v. Wilamowit die
drei dort angefiihrten Bezeichnungen als die drei Grade des
Mysteriums auffassen 42), so ist der Kuret zuerst A10g ’ldaiou
pioTng gewesen, ist dann Zoypéwg Poutag geworden und
hat schlieBlich den hochsten Weihegrad als Koupftwv Bdxyog
erreicht. Von ihm gilt das folgende: ,,Mit weilen Gewin-
dern bekleidet meide ich die Geburtstitten der Sterblichen
und hiite mich, eine Graburne zu beriihren und aus beseelten
Wesen herrithrende Speisen zu genieflen® *}). Diese Mysten
hochsten Grades werden wir im besonderen in den von Pla-
ton erwahnten 'Opgikoi Bior suchen miissen. So zeigt das
Leben der Orpheotelesten eine Steigerung der Askese, deren
ethische Bedeutung einleuchtet. 'Indem der Mensch sich im-

41) Aristoph. Frosche 1032. Euripides Hippolyt. 952 ff. Platon Ge-
sege. VI. 782 c.

42) Glaube der Hell. II, S. 186.

43) Euripid. frg. 475, 16—19.
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mer mehr von den Fesseln des irdischen Lebens lost, nahert
er sich der volligen Vereinigung mit der Gottheit.

Eine weitere Schwierigkeit ergibt sich aus der Frage, wie
sich das Schlachtopfer unsres Textes mit der Tatsache ver-
trigt, daB die orphischen Hymnen nur pflanzliche Rauch-
opfer angeben. Auch der Hymnus, der sich auf die Neophan-
tenweihe bezieht, segt ein solches Opfer als einziges voraus.
Die Stelle in Platons Politeia **), wo von den 6uciat der
orphischen Priester die Rede ist, bringt keine Klarheit,
da 6uoic sowohl das pflanzliche Rauchopfer wie das Schlacht-
opfer bedeuten kann. Nun gehort allerdings die Hymnen-
sammlung so, wie sie uns vorliegt, etwa dem 2. Jh. unserer
Zeitrechnung an, ist also um etwa 500 Jahre jiinger als der
Papyrus Gurob. Ich mochte daher diesen Widerspruch so
erkliren, daB die Schlachtopfer den alten Brauch darstellen,
der sich bis in die hellenistische Zeit erhalten hat, daB dann
aber unter dem EinfluB der Vilker und Sitten vermischen-
den Tendenz der folgenden Zeit in der Orphik eine Stro-
mung die Herrschaft gewonnen hat, die in dem unblutigen
Opfer, wie es andere Mysterien hatten, die reinere Form der
Gottesverehrung sah. So diirfte allmahlich das Schlachtopfer
und das Rohfleischmahl aus dem orphischen Gottesdienst
entfernt und jenes durch das Rauchopfer, dieses durch die
Brotspende erset worden sein, so dal nur in der Wein-
spende die alte Tradition erhalten blieb. Das machte dann
entsprechende Anderungen des orphischen Gesangbuches not-
wendig; vielleicht hdangt damit das junge Alter dieses Buches
in der uns vorliegenden Form zusammen.

Damit sind wir zur Besprechung des Opfers gelangt, das
im Mittelpunkt der gottesdienstlichen Handlung unserer Li-
turgie steht. Der iiberlieferte Text spricht von einem Widder
und einem Ziegenbock, jener bei Unterweltsopfern gebriuch-
lich, dieser mit dem Dionysosdienst eng verbunden. Ich habe
den jungen Stier (u60%0g) hinzugefiigt, gestiigt auf den Wort-
rest -Xou in Z. 16. Das Stieropfer mul nach dem, was vor-
her ausgefiihrt ist, als notwendig angenommen werden, da
es ja das wichtigste und durch die Sage begriindet ist und das
Material zum Rohfleischmahle liefert. Die folgenden Zeilen
haben der Deutung und Erginzung groBle Schwierigkeiten ge-
macht. DaB sie mit ihren Imperativen eine rituelle Vorschrift

) 11, 7, p. 364/5.]

Rhein. Mus. {. Philol. N. F. LXXXVIIL. 17
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enthalten, leuchtet ohne weiteres ein, zumal da die Worte
émt vouwi#®) nur diese Bedeutung haben kénnen. Auch die
Worte ,,nach dem Ritus des Hades* sind verstiandlich. Aber
was ist unter dem ,,Ritus des Flusses* zu verstehen? Da es
die Gottheiten der Unterwelt sind, die im Gebet angerufen
werden, mull das Opfer nach dem Ritus des Unterweltsopfers
ausgefiihrt werden. Diesen kennen wir aus der Anweisung,
die Kirke dem Odysseus gibt: in eine Erdgrube soll er die
Totenspende gieBen und ein schwarzes minnliches und weib-
liches Schaf so opfern, da das Blut in die Grube flieBt. Nach
diesem Ritus soll auch hier geopfert werden. Fiir die Unter-
welt sind zwei charakteristische Vertreter genannt: Hades als
Ort der Schatten und der ,,FluB*. DaB mit dem legteren die
Styx gemeint ist, scheint mir, von der religiésen Einstellung
der Orphiker aus gesehen, durchaus verstindlich. Sagt doch
die Seele des Patroklos zu Achill 46): ,,.Die Schatten der Toten
halten mich fern und lassen mich nicht iiber den FluB in ihre
Gemeinschaft“. Die Styx ist der heilige FluB, bei dem die
Gotter ihre hochsten Eide schwuren, der UnterweltsfluB xat’
€Zoxnv, auch wenn die Sage noch drei andere kennt. Bei der
hochheiligen Bedeutung der Styx konnte religiose Scheu den
Griechen wohl veranlassen, die Nennung des Namens zu ver-
meiden. :

Den Inhalt des Nomos, also die Ritualvorschrift, geben
die Zeilen 13 bis 17 an. Die Z. 13 enthilt die Worte -dvwv
to0 Tpdyou. Mit der Ergdnzung hopBddvwv tol Tpdyou (tdg
dpxeig bin ich dem Vorschlage von Smyly gefolgt, der dazu
folgende Stelle??) anfiihrt: 6mimep 6 Zeig, dikag GmoTivvig

45) Es kann hier unméglich vou®t gelesen werden, wie Tierney
und Kriiger a. a. O. wollen. Denn daB die unserm Text zu Grunde lie-
gende heilige Handlung auf einer FluBwiese stattfand, ist nach ihrem
ganzen Charakter ausgeschlossen. Wer hitte da jemandem das Zusehen
verbieten wollen? Diese Handlung mit all ihren Einzelheiten konnte
nur in einem geschlossenen Raume, einem iepd¢ olkog, stattfinden.

46) K, 517 ff.

47) Michael Psellos, quaenam sunt Graecorum opiniones de Daemo-
nibus, bei O. Kern, Orph. frg. Nr. 31. Von Wichtigkeit ist hierzu auch
eine Notitz des Clemens Alex., protrept. IL. 17: Tadta oi ®puyec Teio-
kouotv “AtTidt kai KuBéAAy kol KoplUBaoi. teBpulfikact d¢ g dpa dmo-
omdoag 6 Zevg Tod kplod ToUg ddUpnoug pépwy &v uéoorg Epprye Toig KOA-
moig Tiig Anolg Tipwpiav wevdd] TA¢ Praiag cuumlokig éxTivvowy, g
€autov diBev ékteudv. DaB in dieser Notiz, die immerhin wesentlich
dlter ist als die des Psellos, der Widder statt des Ziegenbockes gepannt
wird, ist nicht von Belang. Vor allem erfahren wir hieraus, daB dieser
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g Blag TH Afuntpi, Tpdyou JSpxelg dmoTeuwyv, T KOATWL
TadTng  Kotébeto Womep Of koi  €autod. Es sollen also
die Hoden des Bockes besonders mit den Tieren geopfert
werden, um die weibliche Gottheit der Unterwelt zu ver-
sohnen. Es folgt dann die nach den oben gemachten
Ausfithrungen erginzte Vorschrift, daf die Mysten die
mageren Fleischteile (des Stieres) roh verzehren sollen. Zu
diesem Zwecke wird das Fleisch vom Priester als dem Ver-
treter der Gemeinde in Stiicke geschnitten und auf die Opfer-
schiissel gelegt. Helfer heben die Schiissel auf ihren Kopf,
tragen sie herum und verteilen das Fleisch. Dieterich zieht
einen Brauch der griechisch-katholischen Kirche zum Ver-
gleich heran *8). Dort sest der Priester dem Diakon den Tel-
ler mit dem heiligen Brot auf das Haupt, wihrend er selbst
den Kelch hilt. Beide gehen dann in der Kirche herum und
teilen das Abendmahl aus. Ahnlich miissen wir uns die Ze-
remonie in der orphischen Gemeinde denken. Der Name
dieser Helfer ist nicht iiberliefert; ich habe didxovog dafiir
eingeset in Anlehnung an den spiiteren Gebrauch der christ-
lichen Kirche, welche die Bezeichnung vielleicht aus antiken
Mysterien iibernommen hat.

Wihrend der eigentlichen Opferhandlung, die zwischen
Z. 17 und 18 einzuschalten ist, wird die Gemeinde geschwie-
gen haben, dann aber, wihrend das Fleisch zum Mahle zer-
schnitten und mit der Weinspende zugleich verteilt wurde
und das &é\xkelv 010 kOAmou stattfand, wird sie das zweite
Gebet gesprochen und solange wiederholt haben, bis die
ganze Zeremonie beendet war. Vor Beginn des Gebetes mufl
aber auch das Zeigen der in Z. 29 und 30 aufgezihlten Sym-
bole zu denken sein, so daB dem Mysten bei seinem Gebet
der Gott in seinen Symbolen gegenwiirtiz war. Vor dem
SchluBwort des Priesters ist die gesamte heilige Handlung
beendet. Die Neulinge sind geweiht, und der Zwang der
Seelenwanderung ist von ihnen genommen. Zum SchluB wer-
den die Symbole genannt, wihrend sie in den Korb zuriick-
gelegt werden, in dem sie aufbewahrt wurden. Ihnen miissen
wir noch einige Aufmerksamkeit widmen.

Ritus aus den Attis-Kybele-Mysterien stammt; es tritt also auch hier
der in der Alexandrinerzeit um sich greifende Synkretismus der ver-
schiedenen Mysterien h:ervor.

48) Mithrasliturgi{!’, S. 104.

17*
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Fiir die Ergiinzung der Z. 29 und 30 waren zwei Stellen
aus der friithchristlichen Literatur heranzuziehen. Clemens
Alex. und, ihn zitierend, Eusebius 4°) erwihnt sie, nachdem
er die Sage von der Zerreilung des Dionysosknaben durch die
Titanen erzihlt hat, als dessen Spielzeug, Wg 6 Tehetfig monTig
’Oppedg @noiv 6 Opdukiog:

KWVOC Kol POMBOG Kol TAIYVIO KOUTETIYULOL
uiiNé Te xpuoea kahd moap’ ‘Eomepidwyv Myuguivwy.

kai TRode Uulv TAg Tehetiig Ta dypela ouuBola oUk éxpelov eig
Katayvwoty mopadécsdor * datpdyalog, opaipa, oTpdfilog, pilat,
péupog, €oomtpov, moKog.

Ahnlich berichtet Arnobius®"'): cuius rei testimonium argu-
mentumque fortunae (namlich des Schicksals des Dionysos)
suis prodidit in carminibus Thraicius talos (= doTpaydloug),
speculum (=é&oontpov), turbines (=«kdWvoug, atpofilovg), volu-
biles rotulas (=poupoug) et teretes pilas (=0@aipoag) et vir-
ginibus aurea sumpta ab Hesperidibus mala (=pf\a). oTpépihog
scheint in der gleichen Bedeutung wie xWvog gebraucht zu
sein; bei Eusebius steht in dem orphischen Vers xWvog, in
der folgenden Aufzdhlung otpépidog. Stellen wir also die
samtlichen hier genannten Symbole zusammen, so erhalten
wir folgende Reihe: ogoipa (Kugel, Ball), k@vog (Kreisel),
poupog (Zauberrad), aortpayohor (Wiirfel), mokog (Wollflocke),
uAla (Apfel), égontpog (Spiegel), maiyvia kaumesiyuia (Glieder-
puppen). Die letzteren konnen in dieser Form hier nicht
gestanden haben, wohl aber in der Form o6pn,: von der das
1 im Text erhalten ist. Weil der Gegenstand als solcher
unter den Symbolen iiberliefert ist, mochte "ich das Wort
k6pn der mhoatdyn (Klapper), die Smyly einsetzen will, vor-
ziehen.

Die Sage berichtet, dafl die Titanen dem Dionysosknaben
diese Sachen als Spielzeug gebracht hitten, um ihn dadurch
abzulenken und so leichter in ihre Gewalt zu bekommen. Es
ist aber unwahrscheinlich, daB damit ihre Bedeutung erschopft
wire. Die Wollflocke hat sicher chthonischen Charakter; denn
das Schaf, besonders das schwarze, war das besondere Opfer-
tier der Unterirdischen. Die mythische Bedeutung der Apfel
wird dadurch gekennzeichnet, daB sie auf die Apfel der Hes-

49) Clem. Alex. Protrept, II, 17,2—18,1 und Euseb. Praep. ev. II,
3,23 bei O. Kern, Orph. frg. Nr. 34.
50) Adv. nation. V, 19 bei O. Kern ebenda.
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periden zuriickgefiihrt werden. Apfel waren aber auch in den
Kranz des Dionysos eingeflochten als Symbol des friichte-
spendenden Gottes. Auch der k®Wvog hat seine Bedeutung im
Kult des Dionysos: x@Wvot (Pinienzapfen) wurden benust,
um die Weinkriige auszuriuchern, und wurden deshalb auf
der Spige des Thyrsosstabes getragen. Das Wort popBog
wurde von den Orphikern auch fiir das Sonnenrad gebraucht
s0o heiBt es in dem orphischen Hymnus an Helios:

pouBou dmeipeciov divedpaov oiuov élavvwy.

(die unermeBliche Bahn des Sonnenrades im Kreise drehend).

Aber die Symbole miissen noch einen besonderen Sinn
fiir die Orpheotelesten haben. Smyly deutet sie, auf den ur-
spriinglichen Sinn des Wortes oUpBolov zuriickgreifend, als
Erkennungszeichen. Wie Gastfreunde an den beiden Teilen
eines zerbrochenen Stabes, so miissen auch die Orpheotelesten
sich an diesen Symbolen irgendwie erkannt haben. Sie werden
in unserer Liturgie den Neophanten zum erstenmal mitgeteilt,
um ihnen als Erkennungszeichen gegeniiber ihren Ordensbrii-
dern zu dienen.

II. Der rechte Text.

——————————— _— - 1—4
TTopd(otnTte VOV Kol émonTeleTe TO MUOTIKG GYGN- A5 &
pat{a BeWv peYdAwyv Kai CUVOVTEG TOIG BAKX0IG OUVE-) 6
opoig {yeveoBe Tod Tpitou kpatfipog® GANG Oepd-) 7
moua(1 poxapioToig kai émémwraig Atovioou mpémer HO1-) 8

olv el{@pnuov oTéu0 kai dméxeoBar éuyiyou.) 9
paxog k{AMuatog év xepoiv &xovreg eUixeoBe pév Aoviowt,) 10

€Uxeo(0e d¢ kal Tt Baoiheion pelt yahoxtt Kexkpopé-) 1
vov T10VTeg Kol pokapdTNTOS MeYioTng AoxdvTeg ) 12
un &m<t Tag wuxog Yudy méoog T kakdV unde Te-) 13
TiNuéCvor diaynte Biov: elg del yap éhevBepw-) 14
0tv 100 {moavtog xoxold éott TO TV KICOIVO-) 5
Tpixwy (Bakxwv Ziv.) 16
BMémw (Uudg, B Beol pueydhor, kol mehdZopan kabapdc. B. 17
ke (o€, W\ Aidvuoe EdBouled ’Ipikemaiye év ov-) 18
d@Wt Ao(oBiwt TeheT®V €0TWG KOl Ybptv Exw) 19

51) A = *ApxiBoukbrog. 2. B = Bdxxor. Vor Z. 5 unlesbare Schrift-
reste. Z. 10. péaxoq Kern, pdkog Wilcken. 12. of)vov m(w? Kern.
13. éxé{tw? Wilcken. 14. (Te)tinue(v Wilcken. 18. Ko Kern, kohdg?
Wilcken. 20. €...1wn Kern. 21. & Kern. 22. 6.eika Kern. 25. mop8
Kern. 27 und 28 von Kern nicht notiert.
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¢(monteiag TuXWV * KoAD kol o€, & ufiTep) 20
Arovio(ou TTepoepiveia, 1| HEiwadg ue) 21
¢(¢> elxa{opd oov BAémovta évobabai ot kai) 22
yeu<oo)a{Oat poxapiéTnTog Bedv, émel €0Mha-) 23
Lé(g pe, doTe fiv Wg Eprpog €ig Ydha meouv.) 24
mopOn{Tég €0t VOV deopdg wuyiic, amadng eiur) 25
o1 oA ou 10D Biou dig Bedg dvti BpoTold: B dyw-) 26
veb pulbpeve v dyélnv cou &k Tavtog) . 21
Tod {kakol, déxou pe.) 28

Ubersetzung.

Oberpriester. Tretet nun heran und schauet die
geheimen Bilder der grossen Géotter, und im Zusammensein mit
den beisigenden Bakchen kostet den dritten Becher. Den.
seligen Dienern des Dionysos geziemt es, fromme Worte zu
sprechen und sich der von Lebenden herriihrenden Speise zu
enthalten. Eine Weinrebe in den Hinden haltend, betet zu
Dionysos, betet aber auch zu der Konigin, nachdem ihr den
Mischtrank aus Honig und Milch genossen habt und der groB-
ten Seligkeit teilhaftig geworden seid, daB kein schlimmes
Leid eure Seelen gefangen halte und ihr unbekiimmert euer
Leben zubringet; denn fiir immer von jedem Leid befreit ist
das Leben der epheubekrinzten Bakchen.

Bakchen. Ich rufe dich, Dionysos Eubuleus Irikepai-
gos, auf der legten Schwelle der Weihen stehend, und danke
dir, da ich der Schau teilhaftig geworden. Auch dich rufe
ich, o Mutter des Dionysos, Persephoneia, die du mich wiir-
digtest, daB ich, auf dein Bild hinblickend, eins wurde mit dir
und die Seligkeit der Gotter kostete, als du mich siugtest,
so daB ich war wie ein Bocklein, das in die Milch fiel. Zer-
stort ist nun die Fessel der Seele, leidlos bin ich mein ganzes
Leben hindurch, so daB ich wie ein Gott bin statt eines
Sterblichen. O Fiihrer, der du deine Herde rettest aus jedem
Ungliick, nimm mich als deinen Diener an.

Die weitgehende Zerstorung des rechten Textes macht es
unméglich, ihn mit der gleichen Wahrscheinlichkeit wieder-
herzustellen wie den linken %2). Vielleicht aber 1dBt sich aus

%2) Die hier gegebene Erginzung verfolgt keinen weiteren Zweck
als zu zeigen, daf} die von mir versuchte Sinndeutung sich mit den er-
haltenen Resten vereinigen lidBt, daB also der Text so oder dhnlich gelau-
tet haben kann.
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den geringen erhaltenen Wortresten in Verbindung mit son-
stigen Nachrichten iiber die Mysterienkulte ein wenn auch nur
problematischer AufschluB iiber den wahrscheinlichen Inhalt
des Textes gewinnen.

Der Umstand, daB beide Texte nebeneinander stehen,
deutet darauf hin, daB} sie zusammengehoren. Auch in der
Form stehen sie einander nahe. Denn der rechte Text scheint
ebenfalls die liturgische Ordnung des Wechselgespriches zwi-
schen Priester und Gemeinde zu haben. Von Z. 17 ab sind
nimlich die Zeilen etwas vorgeriickt, so da} die Z. 1—16 und
17—30 zwei deutlich sich voneinander abhebende Gruppen
bilden. Nun ist in Z. 11 eUxeo- erhalten und in Z. 17 gAénw.
Das erstere ist doch wohl zu €Uxeo(8e zu erginzen. So scheint
die erste Gruppe vom Priester, die zweite von der Gemeinde
gesprochen zu sein. Es konnte eingewendet werden, dall we-
der im linken Text am Ende noch im rechten Text am An-
fang der Zeilen eine Bezeichnung der sprechenden Person er-
halten ist, daB also keiner der beiden Texte duBerlich eine
Bestiitigung fiir den Gesprichscharakter an die Hand gibt.
Eine solche Bezeichnung ist jedoch meines Erachtens nicht not-
wendig, wie ja auch sonstige Bemerkungen iiber die sich ab-

. spielende heilige Handlung fehlen. Da das Blatt nur fiir den
internen Gebrauch bestimmt war, geniigte es, den Wechsel der
sprechenden Person durch Vor- bzw. Einriicken der Zeilen
kenntlich zu machen. So wird es auch beim linken Text ge-
wesen sein.

Ferner lese ich in Z. 21 Aiwovuo-; es handelt sich also
auch hier um ein Gebet an Dionysos, das mit koA® in Z. 18
eingeleitet wird. In Z. 10 lese ich mit O. Kern pdxog und er-
ginze das folgende k zu xMpotog. Das laBit darauf schlie-
Ben, daB die Mysten Weinrebenzweige in der Hand trugen.
Das Wort tpixwv in Z. 16 diirfte zu Ki0OWwo0)TpiXwWV zu er-
ginzen sein und darauf hindeuten, dall die Mysten einen
Epheukranz auf dem Haupte trugen. Die Sage fiihrt die
enge Verbindung des Epheus mit dem Dionysoskult darauf
zuriick, daB bei dem Brande des thebanischen Palastes der so-
eben geborene Dionysos von Epheuranken vor dem Feuer
geschiigt wurde. Man konnte auch an eine Bekrinzung mit
Lotoszweigen denken in Anlehnung an eine kyrenaische Schale
des 6. Jh., wo die dienenden Seelen den Seligen Lotoszweige
reichen. H

Aus der zweiteh Gruppe des Textes sind die wichtigsten
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Reste BAémw in Z. 17 und yev .. 0- in Z. 23. Das Wort
BAémw deutet einen weiteren wichtigen Vorgang an. Die
Symbole, von denen im linken Text die Rede ist, konnen
nicht der Gegenstand des Sehens sein; denn der neue Text
setst auch einen andern Charakter der heiligen Handlung vor-
aus. Es kann sich nur um ein Bild des Gottes selbst handeln,
das der Myste vor sich sieht, ein Kultbild, das in besonderer
Beziehung zu den orphischen Mysterien stand. AuBer dem
Bild des Dionysos muB sich in dem Raum auch ein Kultbild
der Persephone befunden haben, die, wie unten gezeigt wer-
den soll, als Spenderin des Weihetrankes zu der heiligen
Handlung gehort. Wihrend also der Gott in dem linken Text
sich nur in seinen Symbolen zu erkennen gibt, sieht ihn hier
der Myste im Bilde vor sich. Dieser Akt des Schauens kann
nichts andres als die émomTeio sein; sie war in den eleusi-
nischen Mysterien der hochste Grad der Weihen und wird es
auch in den orphischen Teletai gewesen sein.

Der Wortrest yeu.. 0- ist zweifellos zu yeloooBat zu er-
ginzen. Es ist wohl selbstverstindlich, daB damit auf ein zu
dieser Zeremonie gehorendes Kosten hingewiesen wird, daB
mithin zu dem ganzen religiosen Akt ein Weihetrank ge-
horte. Nun ist aus dem antiken Mysterienkult der Ausspruch
iiberliefert: Tpitou kpatfipog éyevow *3). Dieser Ausspruch wurde
fiir die hochsten Weihen gebraucht und fiihrt uns auf die
oben vertretene Ansicht, da es in den orphischen Teletai
drei Weihegrade gab. Der erste Trank wurde bei der kd6-
apoig, dem ersten Akt der Weihen, gereicht und war wohl
ein Wassertrunk, der neben der Wassertaufe (dem Akwaschen
des Gipsanstriches) die innere Reinigung symbolisch dar-
stellte. Der zweite ist der Weintrank, der den Gegenstand
des linken Textes bildet. Der dritte Trank, um den es sich
hier handelt, bestand aus Milch, die mit Honig gesiilt war.
Diese durch den Priester geweihte Milch gilt als Spende ei-
ner Gottin, als die Muttermilch, mit der die Gottin diejenigen
sdugt, die sie an Sohnesstatt annehmen will. Ein solcher
Mensch wird dann 8edg dvti Bpotoilo®4), nachdem er unter den
Busen der Gottin getaucht ist, (0md0 kOAmov Badikeiag &dud4)
und mit der gottlichen Milch auch die gottliche Natur in sich
aufgenommen hat. Er ist dann das Bécklein, das in die Milch
gefallen ist (épipog ég y&ha €metov)d*). Wihrend diejenigen,

53) Apostol. 1728, t. II, p. 692.

%) Die drei Ausdriicke finden sich auf den Goldplittchen von
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die nicht die hochste Weihe erhalten haben, das erst nach
dem Tode erlangen, wird denen, die den dritten Becher geko-
stet haben, dieses Gliick bereits wihrend ihres Erdenlebens
zuteil. Sie gehoren nur duBerlich noch der Erdenwelt an,
seelisch sind sie von diesem Leben losgelost wie die indischen
Yogins, zerstort ist das Band, das sie mit diesem Leben ver-
bindet (mopOn{tdg O deoudg ToU Piou) Z. 25). So ist eine
Steigerung vorhanden gegeniiber dem Zustand dessen, der nur
die niederen Weihen erhalten hat und dem nur der Zwang
der Seelenwanderung gelost ist. Einer aufsteigenden Pyra-
mide vergleichbar wird auch die Zahl derer, die zu dieser
hochsten Weihe gelangen, kleiner, und so bewahrheitet sich
der von Platon angefiihrte orphische Spruch: moh\oi uév vopfn-
ko@Gpot, madpor d€é Te Bdkyot®?).

Die Gottin, die den begliickenden Trank spendet, kann
nur Persephone sein %%). Wir erinnern uns, dall sie nach
orphischer Uberlieferung die Mutter des Dionysos und so mit
ihm aufs engste verbunden ist. Sie stellt gewissermallen das
weibliche, Dionysos das minnliche Prinzip unter den chtho-
nischen Gottern dar und ist deshalb auch im linken Text zu--
gleich mit Dionysos, sogar vor ihm angerufen.

Die iibrigen Wortreste sind in ihrer Deutung sehr pro-
blematisch. Z. 22 lese ich e.cixa- und erginze ég elka-
(opa und beziehe die Worte auf das Bild der Persephone.
Da also mindestens zwei Kultbilder in dem Raume vorhan-
den sind, 1aBt sich in Z. 6 eikdo>pata oder &yai>uotio ver-
muten in dem Zusammenhang, daBl der Priester die Mysten
auffordert, an die heiligen Bilder heranzutreten. In der Silbe
-dpoic Z. 7 konntie das Wort mapéddpoig stecken als die Ver-
sammlung der an der Weihe teilnehmenden Mysten, welche
die hochste Weihe bereits besigen. Z. 13 und 14 diirften in
dem Sinne zu erginzen sein: dal} eure Seelen kein Leid mehr
treffe (un €n1) und ibr nicht mehr betriibt seid (Te€)TINME-
(vot). Diese Worte deuten darauf hin, daB der Genul} des
Milchtrankes und das Erlangen der hochsten Weihe von allem

Thurioi (Diels, Vorsokratiker, Orpheus Nr. 18, 20). Offenbar spricht
auf den beiden Blittern die Seele eines Bakchen.

55) Phaidon 69 ¢. Dazu O. Kern, Mysterien, Sp. 1287.

%) In der Deutung der Formeln Tpitou kpotiipog éyevow und épipog
¢c yaha &metov bin idh den Ausfiihrungen von Eisler in seinem Aufsatz
»Orphisch-dionysische ‘Mysteriengedanken in der christlichen Kirche* (Vor-
trige der Bibliothek {Warburg 1923) gefolgt.
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irdischen Leid und Schmerz befreit und den Zustand leidloser
Seligkeit schon im irdischen Leben schafft.

Es ist nun noch die Frage zu beantworten, welchen Na-
men die Mysten des hochsten Weihegrades bei den Orphikern
trugen. Der Text des Papyrus gibt keinen Anhalt dafiir.
Man konnte in dem Wort moté{pwv des linken Textes den
gesuchten Namen vermuten, wie ja auch in den Mithras-
mysterien diese Mysten patres hieBen. Allein diese Stelle er-
kldrt sich leichter, wenn man in den matépeg die Viter der
Orpheotelesten sieht, die ebenfalls geweiht und bereits ver-
storben, von der Strafe der Seelenwanderung befreit waren.
Zu diesem Abschneiden des endlosen Fadens der Strafen ge-
niigte die Erstlingsweihe. Vielleicht aber gibt das Kreterfrag-
ment einen Hinweis in dem Ausdruck Koupfitwvy Bdxyog.
Das Fragment zeigt in dem vorhergehenden Zaypéwg BolTtog
eine so starke Ahnlichkeit mit den orphischen Weihen, daB
wir versucht sind, in diesem Mysten einen Orpheotelesten
zu vermuten. Auf den Ausspruch Platons mol\oi pév vop-
Onkopopot, madpor dé Te Bakxor wurde bereits hingewiesen.
Wenn wir ihn mit O. Kern auf die Orphik beziehen, dann
kann das Wort Bdkxor kaum etwas anderes bezeichnen als
den hochsten orphischen Weihegrad. Allerdings wird der
Name Bakchos in der Regel von dem Gott der dionysischen
Weihen gebraucht. Andererseits aber kommt das Wort
auch als Bezeichnung des orphischen Gottes vor5?), so dal}
wir annehmen miissen, dal Dionysos in den dionysischen
und den orphischen Mysterien den Beinamen Bakchos hatte,
der dann auch in beiden auf die Mysten iibertragen werden
konnte.

Fiir den Titel des Priesters, der die Bakchenweihe vor-
nahm, gibt der Text keinen Anhalt. Aber vielleicht haben
wir ihn in dem d&pxiBoukdrog vor uns, der in der oben an-
gefithrten Inschrift %) erwihnt wird. Ich habe deshalb diese
Bezeichnung in den rechten Text eingesegt.

Die Untersuchung der beiden Texte hat unsere Kenntnis
der orphischen Teletai ganz wesentlich erweitert. Wir haben
von den drei Stufen der Weihen die zweite, die mapddooig

57) In einem hellenistischen Epigramm (bei O. Kern, Orph. frg.
test. 126): 8¢ (d. i. Orpheus) mote kai Tehetdg puaTnpidag elpeto Bdkyov,
und in einem von Diodor zitierten orphischen Vers (ebenda, test. 218):
kpaive puév obv Zebg mdvra matthp, Bdkyxog & &mékpatve.

58) §. 255.



Albrecht von Blumenthal: Zur rom. Religion der arch. Zeit 267

Tiig Teletfic in ihren Einzelheiten und liturgischen Formen
kennen gelernt und von der dritten Stufe eine, wenn auch
problematische, Vorstellung erhalten. Wir haben auch den
ethischen Gehalt dieser religiosen Formen zu erfassen ver-
sucht und haben dabei das Wesen der orphischen Religion
beriihrt, auf das leider hier nicht niher eingegangen werden
konnte. Wenn unsere Ausfithrungen richtig sind, dann kann
den orphischen Teletai nicht mehr die untergeordnete Stel-
lung zukommen, in die man sie hat verweisen wollen. Dann
reihen sie sich gleichwertig in den Kreis der iibrigen antiken
Mysterien ein und erweisen zugleich ihre Bedeutung als Vor-
laufer der christlichen Religion.

Bremerhaven- Oscar Schiitz

ZUR ROMISCHEN RELIGION DER
ARCHAISCHEN ZEIT

1. Zur captio der Vestalinnen

In der Erklarung der bekannten sacralrechtlichen Formel
bei Gellius I12,14: Sacerdotem Vestalem, quae sacra faciat,
quae ius siet sacerdotem Vestalem facere pro populo Ro-
mano Quiritibus, uti quae optima lege fuit, ita te, Amata,
capio hat A. Brouwers (Rev. Belge de phil. et d’hist. XII, 1933,
1080 ff.) einen wichtigen Fortschritt gemacht, indem er durch
Vergleich von Festus 204. 216 Lds. feststellte, dass optima
lege (was schon andere wollten) zweifellos zusammengehore
und bedeute: ,,une Vestale optima lege est une Vestale com-
pléte qui jouit de tous les droits, de toutes les prérogatives
desVestales.“ Bestimmt richtig. Aber Brouwers’ Ubersetzung:
von uti quae optima lege fuit durch: ,comme étant une
Vestale dont les droits n’ont aucune restriction® kann nicht
richtig sein, da das Verbum fuit diesen Sinn nicht hergibt,
und sie ausserdem erst eine Vestalin werden soll. Die erste
der beiden von Brouwers herangezogenen Festusstellen (204
Lds.) gibt die Losung: ,,ut qui optima lege fuerint® adici solet,
cum quidam magistratus creantur . . . d. h. es ist in dem ut-
Satze der Conjun;:tiv erforderlich. Da ldge es nun nahe,
das Gewiinschte niit Gewalt in den Text einzuflicken: fuer)it





