MOTIV UND PERSONLICHKEIT

1L
Die Biisser Vergils.

Vergils Darstellung von den Biissern im Tartaros zeigt
starke Abweichungen von der landliufigen Tradition. Die An-
stosse, die man darin fand, haben zu sehr verschiedenartigen
Versuchen gefiihrt, Ordnung zu schaffen; man hat nicht bloss
mit der Annahme sprachlicher Verderbnisse, sondern auch mit
der von Interpolationen und Versverstellungen gearbeitet. Das
ist keine Kleinigkeit bei einem Dichter, dessen Ueberlieferung
go alt und gut ist, wie kaum die eines zweiten antiken Autors.
Auch Eduard Norden, so eindringend und treffend durchweg. sein
Urtheil sein mag, hat doch gerade an der wichtigsten Stelle “des
Stinderkatalogs eine bestimmte Entscheidung abgelehnt. Hier
sind also noch Probleme, die wir um so weniger ausschalten konnen,
als sie auf dem Wege liegen, den unsere Betrachtuhg_ ein-
geschlagen hat. Ich stelle an der Spitze der Untersuchung das
Material zusammen, das fiir die Beurteilung Vergils die Grund-
lage schaffen soll. Das Wichtigste, was wir iiber Biisser im
Hades durch antike Ueberlieferung! erfahren, ist folgendes:

- Ilias 276 ff. T 258 ff.

In einer Aurufung der Erinyen wird gesagt, dass sie Eidbriichige
unter der Erde ziichtigen; beidemal mit denselben Worten.

Odyssee XI 576 ff.

Tityos liegt hingestreckt auf der Erde. Zwei Geier hacken an
seiner Leber. Tantalos, bis zum Kinn im Wasser stehend, vermag
dennoch seinen Durst nicht zu stillen, weil die Welle versiegt, so oft er
sich zum Trinken biickt; ebenso versagen sich ihm die Baumfriichte, ‘die
iiber seinem Haupte hangen. Sisyphos wiilzt den Stein.

! Die Vasenbilder (s. u. S. 532. 544. 546) geben durchweg keine
Namen, typisch sind auf ihnen besonders Frauen mit Kriigen und ein
steinwilzender Mann,
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Lied von der Riickkehr der Atriden:

Athenaios 281 B; die Worte miissen angefiihrt werden: gizfidovov
3’ ol mwomral kai TOv dpxoiév pact yevéoBar Tdvralov. 6 yolv v Tdv
Atperdiv momoag kdBodov dpikduevov adTov Aéyer mpdg Tolg Beolg kai
cuvdioTpifovra EEouaiag Tuxelv mapd To0 Atdg aitricacdal, dtou embupei.
TOV b€ mpog Téc dmohavoelg GTAROTWE dlakeipevoy Omép adTOV TE TOUTWY
uveiav womjoacBat kal 100 ZAv TOV adTdv TpdTOV TOiC Beoig. E@’ oig dya-
vakThoavto Tov Ala THv pév edxNv dmotekéoar did ThHv Ymbéoxeoy, Smwg
d¢ undev dmoravn TV Tapakeyuévwy GANG draTelf) TapatTopevog, Hmep THS
ke@arfic éNprnoev adT® wétpov, d’ v ob divarar TV wapakepévwy
Tuxeiv obdevég. Die Strafe kann doch nur so verstanden werden, dass
Tantdlos zwar beim Mahle liegt, aber, von einem iiberhdngenden Felsen
bedroht, nicht wagt, zuzulangen.. Eine abweichende Ueberlieferung weiss,
dass er unter den Berg Sipylos gestiirzt wurde; vgl. Welcker Rhein, Mus,
X S. 252 ff. Quelle ist nach Scholion Od. A 582 ein Asklepiades; ist das
der Isokratesschiiler aus Tragilos, der in seinen TpaywbdoUpeva die Mythen
der Tragiker zusammenstellte, so wire auch diese Erzéhlung relativ alt.

Panyasis in der Herakleia (Paus. X 29, 9)

Theseus und Deirithoos sind an cinem Felsen festgewachsen.
Ueber die weitere Tradition s. Dieterich Nekyia S. 90 ff.; sie beschrinkt
zum Theil die Bindung auf Theseus.

Pindar

1. Ixion, an einem Fliigelrad befestigt, wirbelt in der Luft.
Pyth. 2,42 ff vgl. Apollodor epit. I 20, Sophocles Philoct. 676 ff. Euri-
pides Heracles 1297 mit der Anmerkung von Wilamowitz. Ixions
Fesselung in der Unterwelt wird zuerst ohne genauere Angaben von
Apollonios Rhodios Arg. 3,62 erwihnt; erst die Lateiner sprechen
sich Dbestimmt aus: Tibull I 3,73 illic Iunonem temptare Ixionis ausi
versantur celeri noxia membra rota. Properz V 11,23. Ovid Metam.
1V 461 Vergil Georg. II1 38. 1V 485. Ovid Metam. X 42 Statius Theb.
1V 539, Seneca Apoc. 14,5, doch liegt, wo die romischen Schilderungen
iibereinstimmen, wohl ein alexandrinischer Dichter zugrunde. Diodor
IV 69 sagt nur, die Strafe habe den Ixion nach seinem Tode betroffen.
2. Tantalos wird von einem Steine bedroht, der iiber seinem Haupte
hingt: Isthm. 8,9, Ol 1, h4 ff,, das stimmt zur xdBodog ’Atpeddv, aber
auch zu Archilochos fr. 55, und neben diesem neunt ein gelehrtes Scholion
zu Olymp. 1,97 als Zeugen noch Alcéius (vgl. fr. 93) und Aleman (vgl.
fr. £3): "Alkaiog d¢ xai *Ahkpav AiBov @aocly &mawpeicOonr T Tavrdhy:
tmoinge d¢ kol ’Apxiloxog' pnd’ 6 Tavrdhou AiBog Tiod’ Omep wijoou
kpepdobw. Vgl das Vasenbild Baumeister T. 87 Abb. 2042. Dieser
Tradition folgt Antipater Sid. epigr. XLII (II 17 Br.):

Tavrake, xal o¢ d¢ yYADooa diblece kal géo kovpav:
Xé pév émetplBn, ool ' &m deipa Aiboc.
Polygnotos (Pausanias X 28 ff.)

1. Ein marpodoiag vom Vater gewiirgt. 2. Ein {epdourog wird

von einem Weibe (Epivic?) gestraft. 3. Okvog dreht einen Strick;
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eine Eselin, die dabei steht, frisst das jedesmal fertige Ende. 4. Theseus
und Peirithoos, auf Stiihlen (?) gefesselt. 5. Zwei Frauen, nach der Bei-
schrift duinror, schleppen Wasser in zerbrochenen Schalen. 6. Sisyphos,
den Stein \Yﬁlzend. 7. Vier Personen, Greis und Greisin, Knabe und
Miadchen, tragen Wasser in ein Fass. Nach der Vermuthung des
Pausanias erfolgt die Strafe wegen Verunehrung der eleusinischen My-
sterien. 8. Tantalos erleidet dieselbe Ziichtigung wie bei Homer; ausser-
dem héngt ein Stein iiber seinem Haupte. Dieser Zug nach Archilochos
wie der Perieget bemerkt. :

Aristophanes Ranae 146 ff.:
Irdische Verbrecher stecken in Schmutz und Kot.

Platon

Gorgias 525 E: Tantalos Tityos Sisyphos mit Hinweis auf Homer.
Gorgias 493 A unter Berufung auf orphisch-pythagoreische Exegeten: die
Ungeweihten schleppen in einem Sieb Wasser in das durchliocherte Fass.
Republik 363 D mit Nennung orphischer Quellen: Die Gottlosen stecken
tief im Schmutz (vgl. Phaedo 69 C) oder tragen Wasser in einem Siebe.
Vgl. Bion bei Diog. Laerts IV 50. Ebenda: Feurige Mianner fesseln,
schinden und walken den Arrhidaios und andere Frevler.

Axiochos

Tantalos, Tityos, Sisyphos wie bei Homer. Gottlose werden von
Tieren bedroht und mit Fackeln gesengt. Endlich Aavaidwv bdpeiar.
Hierzu ist wohl Lukian zu stellen, der mehrfach (Timon 18, Hermot. 61
Mortuoruam dialogi 11, 4) erwihnt, dass die Danaostéchter Wasser in
ein durchlochertes Fass schopfen. Ihm folgen Pseudoplut. conv. sept.
sap. 160 B Porphyrius de abst. 3,27 Alciphron ep. I2,1. Dies ist auch
die Version der romischen Dichter (nach denen man rémische Skulpturen
zu beurtheilen hat, die Waser bei Pauly-Wissowa 8. 2090 zusammenstellt):
Tibull T 3,79 et Dauai proles, Veneris quod numina laesit, in cava
Lethaeas dolia portat aquas; Horaz III 11, 26; Ovid Metam. X 43, der
von Horaz direkt abhingt; vgl. Servius zu Aeneis X 497. Diodor 1 97
redet nicht von den Danaiden. Dagegen sind von Wichtigkeit Nach-
richten, die sich bei Suidas und Paroemiographen finden (v. ei¢ Tetpn-
pévov wiBov Gvthelv oder dmAnorog mifog: vgl., Leutsch-Schneidewin zu
Zenobios cent. II 6 und Apostolios cent. VI 79). Ilhre Quintessenz ist
diese (vgl. bes. Apostolios 1.1. und Suidas): Der Mythos erzihle, die
Gottlosen (GoePeic) schopften im Hades in ein durchlochertes Fass.
Diese Strafe treffe die Seelen der Ungeweihten (&uuntor), ausserdem
thorichte Médcben, die auch Danaiden heissen (kal képor d¢ Amedavai,
ai kai Aavaideg xahodvtan).

Man darf behaupten, dass Ixion und die Danaiden eigentlich
erst zum romischen Hades gehdoren; die Quelle der Ueberlieferung
ist schwerlich viel élter als der Axiochos, wohl Alexandrinerzeit.
Am einfachsten liegt die Sache da, wo in der alten Dreiheit Tan-
talos, Tityos, Sisyphos der eine, Tityos, durch Ixion ersetzt wird:
Ovid-Metam:" X-41-ff5 Properz V 11,23, Biicheler Anthol. 1186, 14 ff.
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Jedenfalls ist fiir die romischen Darstellungen auch die Rolle der
Tisiphone als -Aufseherin iiber die Ziichtigungen im Hades charakte-
ristisch, die der dlteren griechischen Dichtung ganz unbekannt ist, in
Rom dagegen zum festen Bestande gehort. Lukian stimmt auch hier
zur romischen (alexandrinischen?) Tradition, vielleicht durch Vermitt-
lung des Menipp.
Vergil
Von Aeneis 580 ff—627 mag der Text wortlich angefiihrt wer-
den, soweit er der Besprechung als Unterlage zu dienen hat: hic
genus antiquum terrae, Titania pubes — fulmine deiecti fundo volvuntur
in imo. bic et Aloidas geminos inmania vidi corpora, qui manibus
magnum rescindere caelum adgressi superisque Iovem detrudere regnis.
vidi et crudelis dantem Salmonea poenas, dum flammas lovis et sonitus
imitatur Olympi. — Es folgt die Erzéhlung vom Frevel des Salmoneus.
595 nec non et Tityon, Terrae omnipotentis alumnum, cernere erat,
per tota novem cui iugera corpus porrigitur rostroque inmanis voltur
obunco inmortale iecur tondens fecundaque poenis viscera rimaturque
epulis habitatque sub alto pectore nec fibris requies datur ulla renatis.
quid memorem Lapithas Ixiona Pirithoumque? quos super! atra silex
jam iam lapsura cadentique inminet adsimilis; lucent genialibus altis
aurea fulcra toris; Furiarum maxima iuxta accubat et manibus prohibet
contingere mensas, exsurgitque facem attolens atque intonat ore. hic,
quibus invisi fratres, dum vita manebat, pulsatusve parens et fraus
innexa clienti, aut qui divitiis soli incubuere repertis, nec partem posuere
suis, quae maxima turba est, quique ob adulterium caesi, quique arma
secuti inpia, nec veriti dominorum fallere dextras, inclusi poenam ex-
pectant. ne quaere doceri, quam poenam, aut quae forma viros fortunave
mersit. saxum ingens volvunt alii radiisque rotarum destricti pendent;
sedet aeternumque sedebit infelix Theseus, Phlegyasque miserrimus
ompis admonet et magna testatur voce per umbras: discite iustitiam
moniti et non temnere divos. vendidit hic auro patriam dominumque
potentem inposuit; fixit leges pretio atque refixit. hic thalamum in-
vasit natae vetitosque hymenaeos
~ Der sicherste Weg fiir die Untersuchung scheint der,
von den Arten der Strafen auszugehen. Es ist unverkennbar,
dass die Erfindung, die sich in ihnen zeigt, etwas Typisches hat,
sodass sich bestimmte Kategorien unter einem gemeinsamen
Gresichtspunkt zusammenfassen lassen. Freilich hat noch vor
kurzem Salomon Reinach? diese Thatsache einfach ausser Acht
gelassen und versucht gerade die hervorstechendsten Schilderungen
auf Missverstindnisse antiker Malereien und Plastiken zuriick-

1 Dazu die varia lectio: quo super. Von dieser, offenbar schlecht
bezeugten Variante (s. Norden im Commentar) gehen die aus, die an
der Stelle irgendwelche Aeuderungen vornehmen.

2 Revue archéologique 1903 S. 27 ff.
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zufithren. T[ch kann mich nicht entschliessen, dem Rationalismus,
der sich in diesem Einfall immerhin geistreich bethitigt, Vertrauen
zu schenken. Léngst hatte meines Erachtens Albrecht Dieterich
den richtigen Weg gewiesen. Er hat bereits darauf aufmerksam
gemacht, dass die Erzihlungen von Tantalos, Sisyphos, Oknos
und den Danaiden in ihrer Conzeption die grosste Aehnlichkeit
zeigen, und er hat dann die Frage.gestellt, ob hier nicht harm-
lose attische Volksiiberlieferungen und Mirchen von mystischen
Theologen aufgegriffen, zu Hadesstrafen umgestempelt und - erst
von ihnen auf jene mythischen Namen gesetzt worden sind!. Ich
hoffe, eine genauere Betrachtung des Materials, das wir vorlegen
werden, wird uns nicht nur erméglichen, Dieterichs Auffassung
zu prizisiren, sondern zugleich auch den Weg zum Verstindniss
Vergils erschliessen. ‘

Fiir das, was Sisyphos thut, haben die Griechen in patouo-
movia’ einen charakteristischen Ausdruck besessen. Denn wenn
man unermiidlich einen Stein auf einen Berggipfel wilzt, von
dem er mit Sicherheit regelmissig wicder hinabrollt, so ist das
eine Arbeit, die jeden Zweckes und Sinnes entbehrt. Es springt
in die Augen, dass die Strafen des Oknos und die der Danaiden
unter den gleichen Gesichtspunkt fallen. Nun muss auf ein bigher
unbeachtetes Zeugniss hingewiesen werden. N

_ Der Kirchenvater Basilius schreibt de legendis Graecis
libris ¢. 17: Tdv év Aidou kohaZopévwy o0VdEV mAOYOVTEC
dvektétepov, drexvilg eig mhp Zaivovreg kol xookivw QEpovTeg
Udwp kai eig Tetpnuévov dvrhodvreg miBov. Es ist anzunehinen,
dass sich diese Aeusserung auf den mythologischen Hades bezieht ;
denn aus christlicher Apokalyptik kennen wir nichts dergleichen.
Basilius war ein gebildeter Mann, urspriinglich Heide und Rhetoi‘; an
der Zuverldssigkeit seiner Worte darf nicht gezweifelt werden. Er
unterscheidet das Schépfen ins durchbohrte Fass und das Wasser-
tragen im Sieb als zwei verschiedene Strafarten, wie das eigent-
lich natiirlich ist2. Er kennt noch eine dritte, neue: Wolle ins

1 A. Dieterich, Nekyia S. 76, 77. Schon Crusius hatte fiir “die
“irriti labores, die in den nachattischen Unterweltsdarstellungen eine so
grosse Rolle spielen, zum besten Theil Volksschwinke und die attischen
Komiker’ als Quelle angenommen: Marchenreminiscenzen im antiken
Sprichwort (Gérlitzer Philologenvers. 1889) S. 89.

2 Longin Rhet. p. 204, 13 Hammer (576 W) sagt: aivitretar d¢
kol 6 kotateTpfioOu dokdyv mibog koi TO &v Atdou kéokivov, Sti undév
otérewv duvdueba TV el v yuxiv eiowdvtwy. Dass er zwischen zwei
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Feuer krempeln ; auch dies ist patolomovia, etwas Aehnliches wie
das, was Oknos zu thun gezwungen ist, dessen Arbeit der Esel
frisst, _ '

Weiter mag uns eine Umschau in unserem eigenen Volks-
thum lehren, einmal wie beliebt an sich die Fiktion von derartig
sinnlosen, zweckwidrigen Arbeitsleistungen ist, und =zweitens,
dass sie sich allerdings nicht unter einen bestimmten litterarischen
Gesichtspunkt, etwa den des Sprichworts oder des Mirchens
allein einordnen ldsst. Man kann zwei Gruppen scheiden, eine von
solchen Unternehmungen, die auf eine nach Lagev‘der Umsténde
thorichte Handlung = hinauslaufen, eine zweite von solchen, die
ausserdem gar nicht ausfiilbrbar sind. Genau so ist es bei den
Griechen; wer Wolle ins Feuer krempelt, handelt thoricht, aber
Wasser in einem Sieb zu tragen, ist an sich unmdglich .

Ich muss mich auf eine Auswahl von Beispielen beschrinken.

Aus dem Sprichwort?2

Der Nothwendigkeit, mehr Proben zu gcben, sind wir enthoben
durch die Sammlung Christoph Lehmann’s, der unter dem Stichwort
Vergeblich bemerkt: Welcher vergebliche, unniitze Arbeit gethan, von

Strafen scheidet, ist daraus nicht sicher zu entnehmen; wahrscheinlich
ist er von Plato abhingig.

! Parallelen aus anderen Littcraturen zB. Benfey Pantschatantara
1238, Faeroeische Miarchen Ztschr. des Vereins fiir Volkskunde II S. 162.
Detter und Heinzel, Saemundar Edda, zu Harbardhbslied 19.- Singer,
Ztschr. fiir die Volksk. II S. 296 (aus dem babylonischen Talmud).
Ulr. Kéhler Kleinere Schriften 3. Bd. S. 293 ff. Borchardt, die sprich-
wortlichen Redensarten im deutschen Volksmunde N. 177 ‘den Bock
melken’ (Italienisches). Puiser de I’eau dans un filet sagen die Franzosen :
Revue de Paris, Juli 1907 8.29. Von den modernen Griechen notire
ich eine Sage bei Politis N. 234; danach ist der Mann im Monde Kain;
er ist verurtheilt, die Gebeine seines ermordeten Bruders in einem
durchlécherten Korbe zu sammeln. Er ist erlést, wenn der Korb voll
ist vgl. Politis 235 (dieselbe Sage aus Kreta). Die Romer haben nach
Ausweis von Otto’s Sammlung wenig Eigenes gehabt; das Meiste scheint
den Griechen entlehnt. Originell klingt apud novercam queri, plumbeo
gladio iugulare, aquam a pumice postulare u. dgl.,, auch Horaz sat. I
1, 90 (mit Heinzes Anm.), sat. I 10, 34. Die Fabel .von dem homo
numerans fluctus (Furia CD III) ist zweifellos aus dem Sprichwort
kuata apBueig herausgesponnen und schwerlich alt. Englisches giebt
Shakespeare ‘Viel Larm um nichts® 2. Aufz. 1. Sa.

3 Man vergleiche noch W. Borchardt, Die sprichwértlichen Redens-
arten im deutschen Volksmunde 2. Aufl. (von Wustmann) unter N. 1156
Gegen den Strom schwimmen, und N. 177 den Bock melken — N. 378
Fldhe hiiten. )
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dem sagt man: Er hat leer Stroh gedroscheu, eiu leer Nuss aufgebissen,
den Escl beschoren, ein Mohren gebadet, den Krebs lernen fiir sich gehen,
den Tauben ecin Lied gesungen, den Blinden. ein Spiegel geschenkt,
den Froschen ein Fuder Wein zum Bad verehret. Hat Speck im Hunde-
stall gesucht, der Floh gehiit, die Garn vergebens gesteckt, Moses’ Grab
gesucht., Welche das thun, die verrichten eben so viel, als die mit dem
Hintern ein Nuss wollen aufbeissen. ;

Darin mag manches Entlchnte sein, aber namentlich der Schluss
lasst an kraftvoller Originalitdt nichts zu wiinschen iibrig.

Aus erzihlender Litteratur.

Anzufiihren wire eine Reihe von Dichtungen, die Uhland (Schriften
111213 f) unter dem Titel ‘Lieder von unmaglichen Dingen’ behandelt hat!.

In einer Sage der Stadt Osnabriick werden als Friedensbedingung
gefordert ein paar himmelblaue Windspiele und zwei Eichbaume ohne
Knoten, nach anderer Ueberlicferung zwei Rosenstocke ohne Dornen
(Ad. Wrasmann, Sagen der Heimat S. 26). Ein Schwank bei Grimm
(Méarchen 195) handelt davon, wie ein Soldat den Teufel hinters Licht
fiihrt, indem er von ihm verlangt, mit Gold einen Stiefel zu fiillen,
dessen Sohle heimlich abgeirennt ist.

Das Mirchen ist vertreten durch die Geschichte vom Hirten-
biibchen (Grimm Hausmirchen N. 152, wo die Parallelen in der An-
merkung der Gebr. Grimm zu vergleichen sind). Die Fragen, die gelost
werden sollen, sind: Wie viele Tropfen Wasser sind im Weltmeer?
wie viele Sterne stehen am Himmel ? wie viel Secunden hat die Ewigkeit?
Es kann ‘aber kein Zweifel sein, dass iiberbaupt die im Mérchen ge-
stellten Aufgaben eine scheinbar unerfiillbare Forderung entbalten; so
wenn im siebenbiirgischen Médrchen dem Helden der Auftrag gegeben
wird (Haltrich S. 120), einen ungeheuren Teich in einer Nacht trocken
zu legen, in Wiese umzuwandeln, die Wiese zu mihen, Heu zu ‘machen,
das Heu in Schober zu bringen, dass man's am Morgen nur gleich ein-
fiihren konne. Motive, die wir in #hnlicher Form anderswoher kennen,
kehren wicder (Wasser in einen Weidenkorb schipfen: Jegerlehner, Am
Herdfeuer der Sennen S. 121, vgl. 8. 73). Man wird freilich gut thun,
bei der Sammlung von Beispiclen alles auszuscheiden, was rein naiv
phantastisch ausgedacht erscbeint, dagegen wird man aufnehmen diirfen,
was den Stempel humoristischer Erfindung trigt. Im Liigenmirchen
(Grimm 159 m. Anm.) fliegen die gebratenen Hiihner, schwimmen Miihl-
steine iiber den Rhein 2. Einen besonderen Typus vertritt das Méarchen von
der verkehrten Welt, namlich den thorichter Handlungen, deren Kr-
gebnis ein nichtiges ist.

1 Hierhin gehort aus dem Mittelalter die Erzahlung des Tann-
hiuser, dass seine Dame ihm geboten habe, aus der Provence die
Rhone nach Niirnberg und die Donau iiber den Rhein zu leiten, auf
einen See ein elfenbeinernes Schloss zu bauen usw. S. W. Hertz Aus
Dichtung und Sage S. 21 f. .

2 Vgl. dazu Freudenthal, Ueber die im Talmud vorkommenden
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Unmogliches als Strafe.

Nach Trierer Glauben sind unvermihlt gebliebene Madchen ver-
urtheilt, an dem Weiher zu Wawern (Kr. Priim) den Fréschen Striimpfe zu
strickenl. Es ist eine Probe von vielen2 Schon Haberland hat im Globus
XXXIV §. 205 ff. ein sehr reiches Material iiber die Bestrafung alter
Jungfern zusammengestellt; Zingerle (Tirolensia S. 133 ff.) und Waser
(Archiv fiir Religionswissenschaft II'S. 59 ff.) geben dazu interessante
Nachtrige Sandtragen in einem Sieb, Wasserschopfen mittels eines
geflochtenen Korbes spielen danach eine besondere Rolle. Wichtig- ist
festzustellen, dass nicht bloss alte Madchen, sondern auch Hagestolze
zu solchen vergeblichen Arbeiten verdammt werden. Eine werthvolle
Erginzung bilden drei von C. Sartori3 aufgezeichnete Sagen aus dem
Regierungsbezirk Minden. Die eine (N. 2) erziblt von einem ver-
storbenen Leutnant, dass er nach seinem Tode als Geist hiufig wieder-
kam und allerlei Unheil anrichtete. Um ihn zu bannen, wird ein
katholischer Geistlicher bestellt. Der schafft den Geist zu Wagen nach
Darlaten, einem Walde bei Uchte, giebt ihm einen Eimer ohne Boden
in die Hand und sagt: ‘Mit diesem Eimer sollst du jenen Teich aus-
schopfen” ‘Was dann? fragte der Leutnant. ‘Dann zdhle die Blatter
auf den Biumen. Aebnlich ist eine Sage aus Sielhorst (N. 5) und Holsen
bei Biinde, in der der Geist geheissen wird, mit einem bodenlosen Eimer
eine Quelle zu leeren. Man mdchte vermuthen, dass sich hier die ur-
spriinglichste Bedeutung des dufxavov als eines Bannzaubers enthiillt.
Wie man dazu kam, das Motiv auch auf alte Jungfern anzuwenden,
lehrt die dritte Geschichte aus Siidlengern (Kr. Herford): Hamels Marie
war eine reiche Bauerntochter, die sich dem Teufel ergeben hatte. Als
die Eltern ihren Umgang mit dem Teufel merkten, wiesen sie sie aus
dem Hause. Aber Marie kommt immer wieder, selbst nach dem Tode
in Gestalt einer Krihe, die ruft: Ha ha ha, ich bin schon wieder da!
Man bestellte nun den Pastor aus Biinde, und dieser wies sie in den
kahlen Berg. Er gab ihr einen Eimer ohne Boden undein hélzernes
Beil mit der Weisung, sie solle mit dem Eimer den Teich im Berge aus-
leeren und mit dem Beil den Wald abhauen ; dann kénne sie zuriickkehren.

Nun zu den Griechen! Das Sprichwort liefert dort unserer

Mirchen Orient und Occident III S. 353 ff. Wollner zu Leskien und
Brugmann, Litauische Mirchen N. 85, Kohler zu Gonzenbach Sizilische
Mirchen 37,

! Ph. Laven in der Ztschr. fir Rheinische und Westf. Volks-
kunde I (1904) S. 234. .

2 Nach dem Glauben der Normandie miissen unverméhlt gebliebene
Midchen am Himmelsthor ewig tourloure schreien (Canet, Blason popu-
laire de la Normandie, Rouen et Caen 1859 II 138; Turelure ist dor
Name der verkehrten Welt): Hertz, Spielmannsbuch 8. 450. )

8 Ztschr. des Vereins fiir Rheinische und westfilische Volkskunde
1906 8. 294, ff. N. 1, 2, 5. Parallel die Sage bei Wrasmann. 8. b5 (der
Spuck am Violenbach) aus dem Kreise Melle, S. 96 aus Lingen.
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Betrachtung -noch reicheren und originelleren Stoff, als das
Deutsche; aus dem, was die Paromiographen! bieten, gebe ich
nur eine Auswahl.

Wolle ins Feuer krempeln (ei¢ mdp Eaiveic Paroemiogr. vgl. Ari-
staenetus I 20).

Eine Fischreuse aufblasen (yOpyaBov @uodg Paroemiogr. Ari-
staenetus a. a. 0.).

Mit einem Schwamm einen Nagel einschlagen (owéyyw mdrtalov
kpovetv Mantissa Prov. II 88 Aristaenetus a. a. O). ’

Einen Ziegel waschen (wAivBov wAUveig Paroemiogr. Suidas, Photios
v. 6vou mwokar s. Scholion Aristoph. Ran. 186).

Finen Schlauch rupfen (dokév t{Aew Suidas, Photios a. a 0.).

Einem Schlauch das Fell abziehen (&okdv bdépewv Paroemiogr.
Eustath. zu Homer I1. E 137 p. 531, 8 K 21 p. 787, 10 Solon bei Plutarch
Sol. 14.).

Auf Felsen sien (katd metrpiv omeiperg oder wérpag omeipev
Paroemiogr.).

Ins Wasser siden (ei¢ Udbwp omeipeig Paroem.).

In den Himmel schiessen (ei¢ o0pavov Tokeveig Paroem.).

Wolken kimmen (vepélag Eaivetv Paroem.).

Einen Esel scheeren (dvov keipeig Zenob. V 38).

Dem Lowen den Bart stutzen (tov Aéovra Eup@g Paroem.).

Ein Licht am Mittag anziinden (A0xvov &v upeonupple dutetv
Paroem.). -

Froschen Wein spenden (Batpéyoig oivoxoeig Paroem.).

Wind mit einem Netz fangen (dikTow @&vepov 6npdv Paroem.).

Einen Delphin schwimmen lehren (Aehgiva viixeoOar diddokelg
Paroem.2).

Die Sterne zihlen (dotépag apOueic Paroem.).

Den Meersand messen (Gppov petpeiv Paroem.).

Einen Mohren weiss waschen (AiBioma oufyxev I’aroem.).

Einen Ledersack zum Sieben benutzen (noAyov aiverv Aristophanes
v. Schol. ad Aristoph. Eq. 959).

Einep Kochtopf bemalen (x0tpav woikiAewv Paroem. Suid. Photios
v. 8vou mokar).

s .

1 Ich. fiilhre die einzelnen Stellen nicht an, weil sie nach dem
Index Proverbiorum bei v. Leutsch-Schneidewin leicht zu finden sind.
Vgl. Crusius a0. S. 88, Friedlinder Sittengesch. 8. 471, 0. Rossbach
Rhein. Mus. 48 S.599 Anm. 1. Eine Zusammenstellung von ddUvota
geht unter Plutarchs Namen, im ganzen 32 Nummern, jetzt bei Bernar-
dakis VII S. 463 f. vgl. v. Leutsch Vol. I S. 343 ff.

2 Verstindlich wird durch diese Beispiele das kleine Gedicht
Anthol. Palat. 11,8. Das Feuer ‘brennen’ ist pdraiov, wie einen Fisch
schwimmen lehren; Conjecturen sind demnach abzuweisen. Vgl. So-
phocles frg. inc. 694, Theognis Vs. 106, Pseudophocylides Vs. 152.
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Gegen einen Misthaufen anrduchern (mwpog xompwva @upiay Suid.
Phot. v. évou moka). :

In das durchbohrte Fass_schopfen (el¢ tov Terpnuévov - mifov
dvtheiv; so die Aelteren, zuerst Xenophon Oec. VII 40) oder: in ein
durchbohrtes Fass schépfen (Paroem ).

In einem Sieb Wasser tragen (kookivw Udwp @éper: &mi TV
dduvdatwyv Paroemiogr., als Wunder von der Vestalin Tuccia vollbracht
Dionys. Hal. Ant. II 69 p. 383 R. auch mit einem Sieb Wasser schéopfen
kookivw dvthei¢ Macarius V 20).

Diese Beispiele diirften geniigen, um zu zeigen, wie reich an
burlesken Einfillen das griechische Sprichwort gewesen ist. ‘

Aus erzihlender Litteratur.

Ich nenne die derbe Anecdote von Zeus und den Eseln (Korais
fab. 112). Kin echter Schwank, dem moderne Parallelen nicht fehlen!
ist die Erzéhlung bei Pseudoplutarch Septem Sap. conv. 151b: der
Ko6nig von Aethiopien hat mit Amasis einen dyWwv cogiag und verlangt
von ihm, das Mcer auszutrinken. Der weise Bias, um seinen Rath an-
gegangen, giebt die Auskunft: @paZétw Toivuv 7@ Aibiom, Tolg EuBdA-
Movrag €ig Td weAdyn motauolg émioxelv, €wg¢ adtdg Exmiver THV vV
oloav Bdhacoav. Anonym steht die Geschichte spiter im Syntipas-
roman2 Margites und andere Dummképfe zéhlen die Meereswogen;
Akko versucht Nigel mit einem Schwamme einzutreiben3. Auch
eine Erzéhlung Lukians ist auf sprichwortliche Redensarten zuriick-
zufithren Vita Demonactis 23: Demonax sieht zwei Philosophen strei-
ten; nachdem er eine Weile zugehort, bemerkt er: Scheint nicht
der cine einen Bock zu melken, der andere ein Sieb unterzuhalien?4.
Von den Aufgaben, die in der griechischen Sage den Heroen ge-
stellt werden, finden einige anscheinend hier ihre Erkldrung. Wenn
Herakles angewiesen wird, in einer Nacht den Augiasstall auszu-
misten, so ist die Aufgabe weder leichter noch viel appetitlicher, als
ein Zimmer voll verschimmelten Brotes auf einmal aufzuessen (Haltrich,

1 Vgl. Leskienu. Brugmann, Litauische Volkslicder und Mérchen 34,
‘Wie ein Midchen gegen den Kénig das Spiel gewann'. Der Kénig
verlangt, ihm von einer Flachsschebe hundert Halbstiick Leinwand zu
spinnen. Das Miadchen bricht die Reiser .eines Rohrbesens in kleine
Stiicke und fordert, dass aus ihnen eine Werkstatt gebaut werde, in
der es die Leinwand weben konne usw. Hierzu gicbt Wollner in der
Anm. 8. 573 eine Fiille von Parallelen.

2 Syntipas 8. 125—138 B., wo zwei Parallelerzihlungen.

8 8. oben S. 459.

4 Vgl. tpdyov dpéryev Plutarch Prov. Boissonade 20 Apostolius
XVII 32a. Diogenian VII 95 giebt: méTepov 6 TOV Tpdyov AuéAywy
dppovéoTepog f| 6 TO kdoxivov YmoTiBelc; eimoig Av 6 TOV Tpdyov. Das
stammt aus einer anderen Fassung der bei Lucian erzéhlten Geschichte
ein Sprichwort ist es nicht. :
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Siebenb. Mirchen 173). Im Miarchen von Amor und Psyche muss das
Médchen die einzelnen Korner von einem grossen Haufen verschiedener
Rémereien bis. zum Abend sondern (Appul. Met. VI 101). Ueber antike
Spuren des Mérchens von der verkehrten Welt hat Otto Crusius ge-
bandelt®, Ferner gehirt in diesen Zusammenbang die Fahrt in das
Land, wo die Esel geschoren werden: ei¢ 6vou mékag, wie es bei
Aristophanes Ran. 186 heisst. Freilich scheint bereits Aristzirch an der.
Lesung Austoss genommen und im Anschluss an den Oknosmythos eig
"Okvou mhokdg vermuthet zu haben; diese Verbesserung hat sich bis
heute vielfach in Texten behauptet. Sie ist trotzdem falsch. Einestheils
wird das ehrwiirdige Alter der Ueberlieferung gerade durch Aristarchs
Conjectur ausser Zweifel gestellt. Der gelehrte Grammatiker aber,
dessen Einwénde bei Suidas-Photios3 und im Scholion zur Stelle er-
halten sind, hat richtig gesehen, dass es sich um ein dufxavov handelt.
Moderne hitten auf das Sprichwort ei¢ *A@dvvag ‘nach Nirgendheim’
hinweisen sollen4, oder auf das Land, ‘wo die Mause Eisen fressen5.
Man darf es Aristophanes nicht verwehren, wenn er selbst seinem
bérbeissigen Charon einen Witz zumuthet; dass es ihm gar nicht darauf
ankommt, nur Orte der Unterwelt zu nennen, zeigt eic képaxac im
selben Zusammenhang. Das ungarische Mirchen kennt eine Gegend,
wo man den Flohen Hufeisen schléigt, und andere nicht minder phantasie-
volle®. Aus griechischen Mirchen stammt demnach wohl die Redens-
art 6mov ai (so) EéAagor Td képata dmoBdllovoi, die von den Pardmio-
graphen falsch erklirt wird. Der Witz ist doch, dass die weiblichen
Tiere gar keine Horner besitzen?; das erkannte schon Crusius.

Endlich patatomovia als Strafe. Was oben bereits zu-
sammen gestellt ist, braucht hier nicht wiederholt zu werden.

! Der Zug ist alt; denn es scheint, dass ihn Petron parodirt
¢ 136 Biicheler. '

2 Verhandlungen der 40. Philologenvers. 1889 S. 38 f.

8 v. dvou mékar. Dazu Hesych v. vou wékai, Zenobius Prov. V 38,

4 Zenobius 1IT 92, Plinius N. H. III 11, 104. Dazu die erlduternden
Bemerkungen von Crusius aaQ. Parallel geht auch das Sprichwort vov
keipeg eml TV pudroév T moovvrwy; vgl. Crusius Rhein. Mus 42, 414.

% Crusius Untersuchungen zu den Mimiamben des Herondas 71 ff.
Wichtig sind hier noch Verse des Plautus Asin. 31 ff., auf dic hinzu-
weisen ich mich begniige, weil Prescott sic eben ausfiihrlich behandelt
hat American Journal of Phil. 1908 S. 57 ff. .

8 Wlislocki, Volksglaube der Magyaren S.45 hat vieles der Art
zusammengetragen. Weitere Parallelen sind zu finden bei W. Hertz,
Spielmannsbuch 8. 449 f. und in Jacob’s Tiirkischer Bibliothek 1I Bd.
(1905) 8. 18 Anm. Robert Petsch, Formelhafte Schliisse im Volksmiirchen
(Berlin, Weidmann 1900) steht mir nicht zur Verfiigung.

7 Man darf also den Scherz bei Walahfried Strabo (Uhland Ges.
Schriften IIT 319 Anm. 170) vergleichen: cornutos acquirat equos. Ein
Witz mit Eselshoroern: s. Singer Ztschr. f. d. Volkskunde 1892 S. 296.
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Ueberschaut und vergleicht man die vorgelegten Proben aus
dem Deutschen und Griechischen, so zeigt sich eine vollkommene
Uebereinstimmung im Spiel mit Einfillen, die zum Theil von
grotesker Phantastik sind. Man mag iiber den Werth von Ana-
logien denken, wie man will, jedenfalls wird das eine klar,
dass die Strafen eines Sisyphos, Tantalos, Oknos, der Danaiden
von dem iibrigen Material nicht leicht getrennt werden konnen.
Dann ist eine Feststellung wichtig. Es sind im letzten Grunde
Schopfungen des Volkshumors, mit denen wir hier zu thun haben.
In den meisten Fillen liegt diese Thatsache so deutlich vor Augen,
- dass sie nicht weiter bewiesen zu werden braucht. Ob es sich
darum handelt, Froschen Striimpfe zu stricken, oder einen Wein-
schlauch zu rupfen, es ist augenfillig, dass diese Erfindung
komisch sein will. Wer derartiges thut, iiber den kann ein Ver-
sténdiger nur lachen.

Die humoristische Erfindung hat sich aber in sehr ver-
schiedenartiger Weise bethitigt, und es ist nicht leicht festzu-
stellen, was hier das prius, was das secundum war. Der Zahl
nach ist wohl das Sprichwort am stirksten vertreten. Lisst es
sich auch nicht sicher beweisen, so darf man doch die Vermuthung
wagen, dass bei ihm die Anfinge liegen; sie wird unterstiitzt
durch die Beobachtung, dass griechische Schwankerzihlung viel-
fach nur Einkleidung und Rahmen fiir eine sprichwortliche
Redensart liefert. Aber wir werden noch sehen, dass es auch
Schwinke gegeben hat, die sich keineswegs so leicht auf ein
Sprichwort zuriickfiihren lassen. Wenig Bedeutung fiir die Be-
urtheilung der Sachlage hat es, wenn das, was urspriinglich
komisch sein sollte, den Spiiteren nicht mehr so erschienen ist.
Es kann ja kein Zweifel dariiber bestehen, dass der Dichter, dem
wir die Erweiterung der homerischen Nekyia verdanken, etwa die
Sisyphosepisode in tiefstem Ernste erzihlt. Moglicherweise legt
er ihr sogar eine symbolische Bedeutung unter. Wir wissen
nicht, welchen Kreisen er angehorte, kennen die Einfliisse nicht,
denen er unterworfen war. Da muss die Constatirung geniigen,
dass die Erfindung der Motive an sich mit theologischer Specu-
lation nichts zu thun hat; diese kann darum doch, wie es bei
~ den Orphikern geschehen ist, mit bereits vorliegenden gearbeitet,
allenfalls auch ein neues nach gegebenen Mustern geschaffen haben,
so gut wie Seneca Neues erfindet, wenn er den Claudius in der
Unterwelt mit einem Becher ohne Boden Wiirfel spielen lisstl,

1 Apocolocyntosis. 14, 4.
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Nur in ihrem letaten Grunde liegen diese Dinge fernab von
jeglicher Symbolik, und es ist ein seltsames Spiel des Zufalles,
dass sich die Sohne an dem erbauten, was das derbere Ge-
schlecht der Ahnen belustigen konnte. = Wahrscheinlich wiirden
die Verbindungslinien, die zwischen volksthiimlicher Scherzdichtung
und Héollenstrafen bestehen, noch deutlicher hervortreten, wiren
wir in der Lage, iiber das Verhidltniss der freien Motive zu ihrer
Anwendung in einem bestimmten Falle jedesmal Sicheres - und
Genaues zu erkunden. Indem wir uns dieser Frage zuwenden,
kommen wir Vergil einen Schritt niher. Dreimal, bei dem Zuge
des Wollkrempelns, des Wassertragens im Sieb und des Schopfens
in das durchbohrte Fass, finden wir ja Sprichwort und Jenseits-
strafe selbstiindig neben einander.

Fiir den Oknosmythos hat dann Rossbach vermuthet dass
die Malerei des Polygnotos nichts sei als eine Illustration fiir
ein attisch-jonisches Sprichwort!). Aber seinem Hinweis auf
das aristophanische €ig "Okvou mhokdg vermogen wir nicht zu
folgen, weil wir diese Lesung fiir falsche Conjéctur halten; die
Griinde, die fiir Richtigkeit der Ueberlieferung sprechen, sind oben
auseinandergesetzt. Freilich kennt Pausanias ein jonisches Sprich-
wort, das auf Oknos Bezug nimmt und, wie der Perieget sagt,-Leuten
gilt, die Unniitzes treiben: 6 &vip oUtog ouvdyer T00 “Okvou Tijv
owpryya ,,der Mann sammelt (?) das Seil des Oknos“. Wir brauchen
uns mit dem genaueren Verstindniss dieser Worte nicht abzumiihen ;
denn wenn einerseits klarist, dass der Strick des Oknos in beiden Fillen
der gleiche ist, soist doch andrerseits nicht weniger deutlich, dass
das, was Polygnot malte, wenigstens unmittelbar keine Illustration
dieses Sprichwortes sein kann. Der Kiinstler stellte eine Handlung
dar, die nicht einmal ganz einfach ist, einen Mann, der an einem
Strick dreht, und eine Eselin, die das fertige Ende auffrisst, ohne
dass der andere darum seine vergebliche Arbeit aufgiebt. Als
Schwank gedacht, wird eine solche Scene2? ohne Weiteres ver-
stindlich. Daher scheint es mir als Combination nicht unbegriindet,

~wenn Rossbach?® den Oknos in die Gesellschaft des Margites und
seinesgleichen stellt; ein Sprichwort des Apostolios, in dem
‘Oknos gewarnt wird, Bohnen roh zu essen — das ist ja doch

1 aa0. 8. 598. )

2 Schon Robert vermuthete daher als Vorlage eine Fabel: Die
Nekyia des Polygnotos S. 62; er hat damit m. E. den Kern der Sache
getroffen. ‘

8 Nach dem Vorgang von Crusius in dem angefiihrten Vortrag.
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eine Dummheit — hat ihn zu seiner Annahme gefiihrt. Er
hitte noch darauf hinweisen konnen, dass auch die andoren
Narren patotomovio treiben. Im iibrigen ist die Persdnlichkeit
des Oknos so wenig aufgeklirtl, dass man iiber Vermuthungen
nicht hinauskommt. . )

Sehr viel klarer liegt der Fall der Danaiden, und wenn
ich noch einmal etwas ausfiihrlicher darauf eingehe, so ge-
schieht es nur, um einige Dinge, die gelegentlich verwechselt
worden sind, so scharf wie nothig ist von einander zu schei-
den. Ich gehe aus von dem Sprichwort eig T0v TeTpnuévov
miBov Gvthelv. Wenn die Aelteren iibereinstimmend so sagen,
wird es die urspriingliche Formulierung sein. Dann ist der
Artikel zu beachten; er hat nur dann Sinn, wenn ein bestimmtes
Fass gemeint ist. Mit anderen Worten: nicht das Sprichwort
ist das prius, sondern die Vorstellung des Gegenstandes, an den
es ankniipft. Nun besitzen wir die Malerei einer schwarzfigurigen
Vase?2), die sich heute in Miinchen befindet; oft genug beschrieben,
mag sie- hier trotzdem noch einmal kurz charakterisirt werden.
Wir sehen hinter dem steinwilzenden Sisyphos aus dem Boden ein
riesiges Fass ragen, an dem auf jeder Seite zwei weiblich gebildete
Seelchen in kurzem Chiton emporklettern; sie tragen Kannen in
den Hinden. Zwei weitere, die den oberen Rand erreicht haben,
leeren den Inhalt ihrer Hydrien in das Fass aus. Es ist offen-
bar eine Unterweltsscene; sonst wire das Auftreten des Sisyphos
. unerkliirlich. Dass von den vier Betheiligten die fiinfzig Danaos-
tochter vorgestellt werden sollen, ist, wie lingst festgestellt
wurde, nicht wahrscheinlich. Kein Wert ist darauf zu legen,
dass bei Polygnot gleichfalls gerade ‘vier Mysterienfrevier’ mit
Wasserschleppen bestraft werden; sie sind ja dech verschiedenen
Geschlechtes. . So bietet sich fiir die Malerei nirgends eine sichere
Ankniipfung; wir haben kein Recht, den wasserschleppenden
Seelen des Bildes irgend einen bestimmten Namen beizulegen.

Anderseits ist schon vorhin betont worden, dass Tragen
von Wasser in einem Sieb und Schopfen in ein Fass ohne
Boden verschiedene Dinge sind. Ausdriicklich werden sie von
Basilius auseinandergehalten. - Allerdings scheint es, dass die
Mystik der Orphiker mit beiden Motiven gearbeitet hat. Platon
kennt in der Republik nur das Siebtrageﬁ; im Gorgias redet

1 Vgl. Robert aaO.

2 Dargestellt zB. Baumeister Abb. 2040.
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er vom Wasserschleppen in ein durchlchertes Fass vermittels
eines - Siebes; d. h. die um einer symbolischen Ausdeutung willen
vorgenommene Combination beider Motive fiihrt zu einem voll-
stindigen*Unsinn, da doch im Sieb ldngst kein Wasser mehr
vorhanden wire, bevor es zum Ausschiitten in das Fass kiime.
Allein daraus ergiebt sich, dass eine Scheidung unerldsslich ist.
Schon Polygnot hat sie nach dem ausdriicklichen Zeugniss des
Pausanias vorgenommen!). Nirgendwo wird aber meines Wissens
Wassertragen in einem Siebe den Danaiden bestimmt zugeschrieben;
hieraus folgt zunichst ohne Weiteres, dass bei ihnen von
der Umdeutung eines Regenzaubers keine Rede sein kannZ2.
Ohnebin gehort zu dieser Combination eine kleine Schiebung;
Wagser in einem durchlécherten Gefiss wegschaffen, ist eine un-
verniinftige Handlung, dagegen Aussprengen von Wasser mittels
eines Siebs, die Nachabhmung des Regnens, so lange ganz ver-
niinftig, als man an Aehnlichkeitszauber glaubt. Beide Dinge
wurzeln in verschiedenen Grundlagen. Alles Weitere haben
bereits Andere erschlossen. Erst der im 2. Jahrhundert® ent-
standene Axiochos spricht von Udpelat der Danaiden in der
Unterwelt; der Sinn dieser Worte muss sich aus den friihe-
sten Zeugnissen ergeben, die deutlicher reden, denen lateini-
scher Dichter und Lucians, die das Wassertragen in ein loche-
riges Fass als Strafe der Danaostochter bezeichnen. Dann aber
liegt eine Motiviibertragung vor; denn nach der alteren Tradition
sind es namenlose Midchen, die jene Strafe leiden. Noch die antiken
Philologen haben gewusst%, dass das Motiv nicht fest an der
Person der Danaiden haftete. Auch der Grund der Uebertragung -
ist verstindlich. Man hat ihn  in dem Volksglauben gefunden,

1 Ein Anfang der Vermischung findet sich bei Polygnot insofern,
als unter der Gruppe derer, die Wasser in einen wiBog tragen, eine
Greisin erscheint, deren Krug zerbrochen ist; sie entleert den Inhalt
der Scherbe (dotpakov) ins Fass. Das ist ja auch immer noch még-
lich, dagegen bei einem Sieb (k6okivov) ist es unmoglich, und so ist
gegeniiber Platon ein erheblicher Unterschied. An sich differenzirt,
sind doch beide Motive nahe mit einander verwandt; zum mindesten
lag eine Verwechselung bei ihnen sehr nahe.

2 Gruppe Gr. Mythologie S. 831.

8 Wilamowitz Gott. Gel. Anz. 1895 S. 977 ff. Brinkmann Rhein.
Mus. 51, 441 ff.

4 8. das Zeugniss der Parémiographen; oben S. 533. Es muss
Diimmlers wegen betont werden, der dic Verbindung mit den Danaiden
fir urspriinglich hilt, Delph. 17 ff.

Kbein. Mus. f. Philol. N. F. LXIIL B )
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der ewiges Wassertragen als Strafe der dyapor kannte!. Hier
sehen wir somit deutlicher, dass der Zusammenhang zwischen
Motiv und Personlichkeit keineswegs ein fester war.

Noch eine Thatsache verdient hervorgehoben zu werden.
Wenn die Strafe des Wassertragens fiir die Unverméhlten zusam-
menhiingt mit dem gesamten, oben beigebrachten Material — und
daran kann doch kein Zweifel sein —, so verdankt sie dem
Volkswitz ihren Ursprung. Da trifft es sich giinstig, dass wir
noch eine recht alte Malerei besitzen, auf der die Scene offenbar
mit Absicht als komisch dargestellt ist. Es ist eine in Palermo
gefundene Lekythos2). Das Bild zeigt in archaischer Darstellung
einen Mann, der einen Esel treibt; wir diirfen ihn Oknos
nennen3, Hinter ihm ragt ein gewaltiger mifog aus der Erde,
auf dessen Rande ein menschliches Wesen steht und einen Krug
ausgiesst. Rechts davou iiberpurzelt sich eine weiblioche Figur;
ihre Hydria fillt zur Erde. Von links stiirmen zwei Minnlein
und zwei Weiblein heran; einer hiipft fiber eine Gestalt hinweg,
die geduckt auf einem Steine sitzt, ein zweiter stosst in der
Eile nicht bloss eine Kanne um, die ihm im Wege steht, sondern
verliert ausserdem gleichzeitig die eigene vom Kopfe. Das ist
keine Parodie des Danaidenmythos?%, um so weniger als neben
den ‘alten Jungfern’ auch ‘Hagestolze’ erscheinen® Sind diese
nicht auch von Polygnot gemalt worden? Einmal hat er eine
Scene dargestellt, in der zwei Frauen Wasser in zerbrochenen
Schalen schleppen, dann eine zweite, in der vier Personen, zwei
minnliche und zwei weibliche, Wasser in ein Fass giessen;
hiitte er in beiden Fillen Guintor gemeint, wie Pausanias will,
so hitte er zum mindesten die Gruppen nicht trennen diirfen.
Nun zeigt doch die Analogie der Vasenbilder, dass die vier
Biisser vielmehr mit Sisyphos zu einem engeren Bilde zusammen-

1 Vgl. Kuhnert Archiiol. Jahrb. VIII 1893 §. 111 Dieterich
Nekyia 701 Waser Archiv fiir Religionsw. IT 8.47fl. Wilamowitz zum
Herakles 1016,

2 Publicirt Archiol. Anzeiger 1870 S. 42. Vgl. C. Robert Arch.
Anz. 1890 S. 25.

8 Robert aa0.

4 Dies betonte bereits Kuhnert Arch. Jahrb. 1893 S. 110. .

5 Es ist auch keine Unterweltsparodie; daun diirften Platon und
Proserpina nicht fehlen. Die Figuren des Oknos und des am Felsen
Gebannten sollen nur zeigen, dass wir im Hades sind, sie geben das
Localcolorit.
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gefasst werden miissen. Bei der ersten Gruppe las der Perieget die
Beischrift, in der die Frauen als Ungeweihte bezeichnet waren?;
fiir die zweite zieht er selbst den Schluss2; ich mochte vielmehr
glauben, -dass diese vier Biisser als dyouor verstanden werden
miissen.

Wir kommen zu Sisyphos und damit zi Vergil; denn von
seinen Worten ist auszugehen VI 608 ff.:

hie, quibus invisi fratres, dum vita manebat,

pulsatusve parens et fraus innexa clienti,

aut qui divitiis soli incubuere repertis,

nec partem posuere suis, quae maxima turba est,

quique ob adulterium caesi, quique arma secuti

inpia nec veriti dominorum fallere dextras,

inclusi poenam expectant.ne quaere doceri,

quam poenam, aut quae forma viros fortunave mersit.
- saxum ingens volvunt alii, radiisque rotarum

destricti pendent; sedet aeternumque sedebit

infelix Theseus, Phlegyasque miserrimus omnis

admonet etc. (es schliessen sich an Vaterlandsverrither,

betriigerische Sklaven ua.).

Die Verse folgen auf die Schilderung der Strafe des Ixion
und Pirithous, sie reden von sterblichen Siindern, von denen eine
Reihe nach der Art ihrer Verschuldung bestimmt charakterisirt
wird ; mitten darein eingelegt erscheinen wieder mythische Frevler.
Die nichste Frage ist, wo der Uebergang zu ihnen stattfindet.
Die allgemeine Annahme, der auch Norden -folgt, macht einen
Einschnitt vor saxum ingens volvunt alii; dann wire der erste
in der Reihe Sisyphos, der den Stein wilzt, wer ist der zweite?
Ixion, an dessen Namen alle iibrige Tradition die Strafe des
Rades kniipft, kann es nicht sein; denn er ist bereits an anderer
Stelle genannt, in engster Verbindung mit Pirithous, und alle
Kunst philologischer Kritik ist nicht im Stande, ihn von diesem
Genossen zu trennen. Ausserdem miisste Vergil dann von dem
poetischen Plural einen ziemlich ausgiebigen Gebrauch gemacht
haben; natiirlich ist das moglich, aber wenn wir nun bei Lukian
im Menippos 14 ebenfalls von Ridern (Tpoxoi) im xohogTiipiov
lesen, mittels derer sterbliche Siinder geziichtigt werden, wenn

1X 31,9 idlg pév d oddév emiypoppa émi €katépy TV yuvorkdy,
&v kov® dé Eomiv émi Gupotéparg elvar opdg TWvV 00 pepunpévwy.

2 étekpoupopeda O elvar kol toUuToug TWV TG dpupeva ‘Eevaiwvt
év obdevdg Bepévwv Aoyw.
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wir danun dort dem Ixion gleichfalls an anderer Stelle begegnen
— er erscheint in Gesellschaft des Sisyphos, Tantalos und Tityos
(14 Schluss) —, so erhebt sich der Verdacht, ob es nicht auch
bei Vergil irdische Verbrecher sind, die ‘radiis rotarum dectricti
pendent’. Wenigstens wire damit eine sehr ernsthafte Schwierig-
keit beseitigt, nimlich die, dass Ixion bei ihm in einer Weise
gestraft erscheint, die von sonstiger Ueberlieferung abweicht. und
dass anderseits ein Heros, der gerddert wird, nicht einmal einen
Namen erhiilt; auf den hiitte er doch gerechten Anspruch, um
Irrthiimer und Anstosse auszuschliessen. Allerdings giebt die
Sibylla dem Katalog der siindhaften Menschen zunéchst einen
scheinbaren Abschluss mit den Worten: ne quaere doceri, quam
poenam (expectent); doch fillt dann auf, dass der Katalog nach
antiken Begriffen keineswegs vollstindig ist, zweitens dass er
nachher ohne weiteres wieder aufgenommen wird. Wenn also der
Dichter fortfihrt: saxum ingens volvunt alii, so denkt der un-
gelehrte Leser doch wohl an sterbliche Siinder. Ich glaube nun,
jene scheinbaren Abschlussworte der Sibylle fordern im Grunde
eine andere Erkliarung; sie betonen bloss, dass es eben noch viel
mehr und schlimmere Strafen giebt als die, von denen geredet
wird, und dass die Zeit fehlt, alle Einzelheiten zu berichten.
Nun sei darauf hingewiesen, dass von all den irdischen Siindern,
den Ehebrechern und Consorten, gesagt wird: hic inclusi poenam
expectant, das heisst wortlich: hier warten sie eingesperrt
auf ihre Strafe. Warum wird das Warten und die Einsperrung
so besonders hervorgehoben? Es kann kaum ein Zufall sein, wenn
wir in einer sehr alterthiimlichen Hollenvision, die in den Akten
des Apostels Thomas steht (551.), lesen, dass die Seelen. der
Siinder im Hades simmtlich in einer Hohle eingeschlossen sitzen
und dort so lange warten miissen, bis sie an die Reihe kommen.
Dann werden sie zu dem Xaouo geschleppt, wo die Strafe voll-
zogen wird : dort gewahrt man mlp Qlevépevov kai Tpoxoli
mupd g éxeloe Etpexov, yuxaide évexpépavro év Toig
Tpox0ig ékeivoig. Wenn ich nicht irre, legt die nach Lage
der Dinge auffallende. Uebereinstimmung (sie bleibt auch dann
sehr gross, wenn man einen besonderen carcer animarum im
Hades Vergils nicht zugestehen will) den Schluss® auf eine ge-

1 Schon Norden, der die Apokalypse natiirlich kennt, hat diesen
Schluss gezogen, aber die Uebereinstimmungen gehen weiter, als er
annahm.
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meinsame Quelle nahe; selbstverstindlich kein Dichter, sondern
ein mystischer Theologe ist es gewesen, dem :Vergil folgt, wo
er von den siindigen Menschenseelen redet. Auf Grund dieses Zu-
sammenbangs aber haben wir durchaus das Rechf, unter den
Frevlern, die gerddert werden, ausschliesslich Menschen  zu
sehen, da ja Ixion an anderer Stelle genannt ist. Wir ‘erkennen
nun auch deutlich die Schwierigkeiten, in die der Dichter sich
verstrickte, -als er den iiberkommenen mythologischen Apparat
mit seinem Mystiker zusammenarbeitete. - Natiirlich ist seine Dis-
position schlecht und bleibt schlecht; niemand darf es leugnen.
Nur darf man mit solchen Griinden nicht gegen die Ueberlieferung
argumentiren, zuwal alle Versuche, durch Versumstellung zu
helfen, vergeblich sind; der einzig gerechtfertigte Schluss ist der
auf Schwierigkeiten bei der Quellenverarbeitung, deren Fugen
noch deutlich sichtbar geblieben sind.

Kehren wir nun zuriick zu der Frage, die uus von Anfang
beschiftigte. Wennin den radii rotarum unbestimmte sterbliche
Frevler gepeinigt werden, so ist es eine nothwendige Consequenz,
dass die Worte saxum ingens volvunt alii nicht auf einen Mann
bezogen werden kionnen, sondern gleichfalls eine allgemeine
Strafart bezeichnen. Es ist gar nicht ausgeschlossen, dass--man
den Sisyphos hierbei mitverstehen darf; denn um es kurz zu
sagen, Vergils Disposition ist nur dann zu entschuldigen, wenn
wir annehmen, dass er den scharfen Unterschied zwischen sterb-
lichen und mythischen Frevlern, mit dem seine modernen Kritiker
rechnen, nicht gemacht hat.

Wollen wir nun nicht lieber aus der Ueberlieferung lernen,
dass fiir den Dichter jener strenger Unterschied gar nicht be-
standen hat? Ist es aber nicht Sisyphos allein, der den Stein
wilzt, so folgt weiter, dass das Motiv nicht an die Person des
Heros gebunvden war. Wo die diirftige antike Ueberlieferung erst
zum Reden gezwungen werden muss, ist es vielleicht angebracht,
auf die Parallele zu verweisen, die deutsches Volksthum liefert;
schon Zingerle hat sie aufgezeichnet. Tiroler Sage erzdhlt von
einem feuerigen Hirten bei Ried, der einen Miihlstein in den Ab-
grund werfen und immer wieder heraufholen muss; ein anderer,
der die Kuh einer armen Wittwe in den Abgrund stiirzte, erleidet
nach seinem Tod die gleiche Strafe, nur dass er statt des Steines
ecine Kuh schleppen muss. ‘Im Pitzthal’, heisst es, ‘war ein
Holzarbeiter, der jedesmal beim Holzschiessen einen Stamm heim-
lich bei Seite schaffte; zur Strafe musste er nach dem Tode einen
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solchen Holzblock jede Nacht auf den Berg hinaufwélzen; war
er damit oben angelangt, so schoss der Stamm wieder in die
Tiefe.” Hier haben wir noch namenlose Biisserl

Man darf sich nicht durch den Umstand beirren lassen,
Qs der Name des Sisyphos bei Vergil fehlt. Auch die Da-
naiden werden nicht genannt, vor allem nicht Tantalos. Man
muss sich bewusst werden, was diese Thatsache bedeutet. Tan-
talos, Sisyphos, Tityos gehoren seit Homer zum festesten Be-
stande der Hadesschilderungen, auch bei den Rgmern. Vergil
erwihnt nur den Tityos. Der einzig annehmbare Schluss ist,
dass er von dem sozusagen feststehenden Typus mit Bewusstsein
hat abweichen wollen. Er wollte originell sein und er durfte es.
Wir konnen dabei ganz absehen von der Frage, ob ihm nicht
Quellen geflossen sind, die wir heute nicht mehr kennen. Es
ist doch klar geworden, dass in der Verwendung der Motive,
ihrer Bindung an bestimmte Personlichkeiten eine gewisse Frei-
heit bestanden hat. Auch bei Theseus und Pirithous schwankt
die Ueberlieferung insofern, als bald beide, bald nur einer an
den Felssitz gefesselt erscheint. In der Ueberlieferung Vergils
ist Pirithous zu Ixion gesellt. Beide liegen beim Mahle, der
Tisch ist mit den lockendsten Speisen besetzt, aber eine Erinys
hindert die Hungernden am Zugreifen; iiber ihrem Haupte droht
ein Steinblock. Die homerische Schilderung von der Strafe
des Tantalos, der seinen Hunger nicht sdttigen und seinen Durst
nicht stillen kann, ist - sehr #hnlich. Nun bhat Dieterich den
Tantalos der Odyssee zur Gruppe der Danaiden, des Sisyphos
und Oknos gestellt, von seinem Standpunkt aus mit Recht; wir
diirfen indess nicht ausser Acht lassen, dass auch ein erheb-
licher Unterschied vorhanden ist. Gewiss, die unablidssigen
Versuche des Tantalos, zu essen und zu trinken, sind etwas Ver-
gebliches; wer will, mag darin selbst vergebliche Arbeit sehen.
Aber sie haben fiir den Heros noch eine Consequenz, die in den
anderen Fillen fehlt, nimlich, dass er ewig hungern und diirsten
muss und auf diese Weise die schwerste korperliche Pein er-
filrt, Bei den Danaiden, bei Oknos und Sisyphos ist von einer
leiblichen Ziichtigung keine Rede. Mit anderen Worten: was
Tantalos erleidet, hat Sinn nur als Strafe, das andere, was Oknos
und seinesgleichen treiben, ist auch als Handlung eines Thoren
moglich und verstindlich. Es scheint mir ganz entscheidend,

1 Zingerle, Tirolensia 8. 133.
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dass bei Tantalos aller Humor ausgeschlossen ist; man wird
besser thun, das Tantalosmotiv fiir sich zu behandeln. Es ist
bereits gesagt, dass sich bei Vergil in der Bestrafung des Ixion
und Pirithous der gleiche Grundgedanke zeigt; seine Ausgestal-
tung ist. verschieden. Mit Recht hat Diimmler noch einen dritten
Mythos in diesen Zusammenhang hereinbezogen, den von Phineus,
der durch die Harpyien am Mahle gehindert wird. Die Aehn-
lichkeit mit der vergilischen Schilderung, nach der die Heroen
zu Tische liegen, aber nicht essen konnen, weil eine Erinys
ihnen wehrt, ist in diesem Falle so gross, dass man auf einen
Zusammenhang schliessen mochte. Die Freiheit, mit der das
Motiv bald hier bald dort auftritt, lisst seine Beweglichkeit ver-
muthen. Ueberlegung zeigt, dass die Conception der Strafart nicht
iiberall aus der Personlickeit heraus entwickelt sein kann.
Hungerleiden als Strafe ist im Grunde bei einem Schlemmer am
Platze. Wenigstens die gesamte spiitere Apokalyptik wendet mit
Vorliebe den Gedanken an, dass die auferlegte Busse irgend eine
Beziehung zur That haben miisse, er liegt so nahe, dass man ibn
auch fiir dlteres Volksthum in Anspruch nehmen mochte. Wie
dem auch sei, wir sehen im Liede von der Riickkehr der Atriden
diese Gedankenverbindung thatsiéchlich durchgefiihrt. Tautalos
wiinschte sich, so erzithlt der alte Dichter, ein Wohlleben é]eic'h
dem der Gotter; der Wunsch ging nur halb in Erfillung, da
er vor der herrlichsten Speise und dem besten Trank ewig
hungern und diirsten musste. Um des guten Zusammenhanges
willen wird man diese Mythenbildung fiir eine urspriingliche
halten diirfen. Mindestens bei Ixion und Pirithous liegen die
Dinge anders; denn ihre Siinde war UBpig. Dafiir ist Hunger
und Durst gleichfalls eine Strafe, aber nicht die geeigneteste.
Sehe ich recht, so ist weiter die Erfindung der Odyssee geschickter
als in der kd@odog ‘Atpeid®v. Ein Fels, der einen verzweifelt
Hungernden bedroht, ohne je herabzustiirzen, wird ihn im Laufe
der Zeit nicht daran hindern, einen Versuch zum Essen zu wagen.
Man wird schliessen diirfen, dass das Motiv des Felsblocks von
dem Dichter der xd80dog anderswoher iibernommen ist, und da
treten die Lyriker hinzu, die einfach sagen, dass iiber dem
Haupte des Tantalos ein Fels hing. Dies mag in besonderem
Zusammenhang gleichfalls originale Dichtung sein. Die Ver-
schuldung des Heros wird jedenfalls auch noch anders angegeben
als in der kd8odoc und charakterisirt sich dann regelmissig als
UBptg. Pindar giebt als Begriindung der Strafe, dass Tantalos
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Nektar und. Ambrosia den Gottern entwendete und seinen sterb-
lichen Genossen schenkte (Ol. I 61f.)1. Mag es nur fiir die
Kd60doc blosse Vermuthung bleiben, dass sie zwei verschiedene
Motive combinirte, fest steht die Sache fiir Polygnotos. Giebt
man aber erst zu, dass eine Verkniipfung getrennter Motive
moglich war, so wird man sich auch an einer Uebertragung auf
andere Personen nicht stossen. Denn sie erfolgt im Grunde
xnach dem gleichen Gesetz, dem der Freiheit poetischen Schaffens.
Wir miissen lernen, dass wir es auch bei den Jenseitsstrafen
mit Wandermotiven zu tun haben. So erklirt sich weiter, dass
die Strafe des Tantalos bei Valerius Flaccus II 193 auf Phlegyas
und Theseus iibertragen wird, wahrend Statius (Theb. I 713 ff.)
den Phlegyas allein nennt; so erklidrt sich die Strafe des Ixion
und Pirithous bei Vergil. .

Die Erzihlung in der xd@odog 'Atped@®v triigt durchaus
lehrhaften Charakter, und es ist bemerkenswerth, dass Tantalos
dort seine Strafe fiir einen vermessenen Wunsch erleidet. Dieser
Umstand erlaubt uns noch eine Geschichte hier anzukniipfen,
deren Zusammenhang ohne Weiteres deutlich ist, die aber den
Mérchenton treuer gewahrt hat. Es ist die Erzihlung von
Konig Midas. Auch ibm wird ein Wunsch erlaubt; seine Siinde
ist nicht @iXndovia, sondern Habsucht. Die Strafe ist ent-
sprechend. Midas hat gebeten, dass alles, was er beriibre, sich
in Gold verwandle; da geschieht das Schreckliche, dass auch
die Speisen, die er zum Munde fiihrt, zu Golde werden. Gemein-
sam ist der Wunsch, dessen Erfiillung nicht verweigert wird,
und die Strafe des Hungers bei bereitstehendem Mahle; wie es
dazu kommt, dass der Frevler nicht essen kann, wird jedesmal
nach verschiedener Erfindung erzdhlt. Wenn mich meine Emp-
findung nicht tduscht, trifft aber die Geschichte, die bei Ovid unter
dem Namen des Midas geht?, am treuesten. den Volkston; sie
hat ausserdem einen nahen Verwandten in dem sicher volks-
thiimlichen Schwank, den Phidrus erzihlt: eine meretrix, der
Merkur einen Wunsch erlaubt, bittet, dass alles, was sie anriilirt,

1 &xer peta TPV Téraprov wovov bezieht man, wie ich glaube,
mit Nothwendigkeit auf drei anderc Biisser, ob das nun Tityos, Sisy-
phos, Ixion sind -(Welcker Rhein. Mus. X S. 249) oder nicht. Welcker
irrt jedenfalls, wenn er annimmt, dass Pindar den Ixion im Hades
leiden lasst; damit f&llt sein Schluss, dass auch Tantalos nach P. im
Hades biisse.

2 Metam. XI 90 ff.
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ihr folgen moge, spiirt einen Kitzel in der Nase, greift nach ihr
und verlingert sie im Ziehen fast bis auf die Erde. Moderne
Miirchen!, in deuen einem scheinbaren Gliickskind Wiinsche ge-
wihrt werden, die dann zu seinem Ungliick ausschlagen, gehen
parallel. Dass es im Alterthum Aehnliches gab, beweist die von
Crusius ans Licht gezogene Legende von den Thoren2), die
wiinschen, Gott zu werden, und zur Strafe sich in Fische ver-
wandeln, ferner die reichliche Verwendung des Wunschmotivs
in der philosophischen Diatribe. Wir haben oben den Tantalos
von Oknos, Sisyphos und den Danaiden getrennt. Was die kG80dog
von ihm weiss, ist so erzihlt, wie es ein frommer Dichter
thut; der von der grossen Strafe der Gottlosen redet, um sich
und seine Zuhorer zu erbauen. Aber ein Zweifel kann nicht
bestehen, dass auch er seine Motive aus dem reichquellenden
Born volksthiimlicher Ueberlieferung schipfte;. wenigstens die
verwandten Erzéihlungen tragen zum Theil noch den Stempel des
Humors, dessen Spuren bei Tantalos verloren gegangen sind.

Nur bei Tityos hat es den Anschein, dass er von Anfang .
bis zu Ende in seiner urspriinglichen Sphére bleibt. Nie wird
von ihm eine andere Strafe als die des Geiers berichtet. Und
doch kennt die Sage von Prometheus das gleiche Motiv; wenig-
stens in einem Falle ist also auch hier eine Uebertragung denk-
bar. Fiir Prometheus ist Hesiodos in der Theogonie (521 ff.)
der dlteste Zeuge; daneben giebt es die Spur einer Sage, dass
der Japetide in der Unterwelt weilte und dass ein Versuch ge-
macht wurde, ihn zu befreien, indem man seinen Hiiter bestach?2.
Dies Schwanken der Ueberlieferung scheint gegen Prometheus zu
sprechen; ergiebt sich so die Wahrscheinlichkeit, dass die Strafe
des Geiers dem Tityos urspriinglich zugedacht war, so wird man
auch hier den Gedankenzusammenhang nicht verkennen: denn
es weist auf Reflexion hin, wenn der Riese fiir seinen Anschlag
gegen Leto an der Leber, dem Sitz des Begehrens, gestraft wird.

Ziehen wir noch kurz fiir Vergil die letzten Consequenzen
unserer Betrachtung.

1 Vgl. Grimm 19 “Vom Fischer un siner Fru’. Zu der Phddrus-
fabel s. die Parallelen Grimm III S. 104.

2 Philologus N. F. II 8. 228. Dazu Grimm III S. 28 Liebrecht
Germania XIV S. 92  Wallner zu Leskien-Brugman, Lit. Mérchen
Nr. 31 8. 573.

3 Horaz carm. 1I 18 34 nec satelles Oreci callidum Promethea
revexit auro captus. Aeschylus Prom. 1018 ff. ist anders.
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Wir miissen uns gewohnen, das Hin- und Herspielen der
Sage als etwas Selbstverstindliches zu nehmen. Gewiss giebt
es Dichter, die sklavisch einem frither geschaffenen Typus folgen;
wir haben aber inzwischen gesehen, dass die Ueberlieferung
Vergils, wenn wir ernsthaft versuchen, sie so, wie sie ist, zu
verstehen, sehr wohl in ibrer Eigenart begriffen und begriindet
werden kann. Es wurde schon gesagt, dass die Indizien auf
ein bewusstes Streben des Dichters nach Originalitit weisen;
er hiitte ja auch sich selbst am meisten geschadet, hitte er nicht
Neues gegen Homer geboten. Dafiir ist nun noch ein Zeugniss
vorhanden, seine Schilderung der Strafe des Salmoneus. Dieser
Heros ist in der Unterwelt ein vollkommenes Novum. Und was
Vergil von ihm erzihlt, ist fiir die Interpreten ein Kreuz ge-
blieben bis auf den heutigen Tag: Vs. 585

vidi et crudelis dantem Salmonea poenas,
dum flammas Jovis et sonitus imitatur Olympi.

Ich will auf die einzelnen Versuche einer Auslegung nicht
genauer eingeben; mit den dlteren hat Norden aufgeriumt; seine
eigene Auffassung, die sich- auf ein Beispiel Pindars stiitzt, ist,
wie mir scheint, selbst aus der Verlegenheit geboren. Methodisch
ist es nicht einwandfrei, die uugebédndigte Periodik des Lyrikers
mit dem klaven und rubigen Fluss epischer Rede auf eine Linie
zu stellen. Vom Standpunkt der lateinischen Grammatik liegt nur
eine Deutung unzweifelhaft nahel, wonach- der Satz mit dum an-
geben muss, worin die poenae des Salmoneus im Hades bestanden.
Allerdings ist es eine seltsame Strafe, dass der Heros im Jenseits
fortfihrt den Blitz des Zeus und den Donner nachzuahmen.
Andrerseits wissen wir von antikem Volksglauben doch ver-
hiltnissmissig nicht viel, selbst der deutsche, an sich besser be-
kannt, giebt nur wenige unmittelbare Parallelen, die immerhin
eine wortliche Auffassung Vergils als moglich erscheinen lassen.
Ich fithre eine Sage aus Siebenbiirgen an (Fr. Miiller, Sieben-
biirgische Sagen? N. 74 S. 43 Der Totengrdber im Himmel):
Ein Totengriber thut einen Blick in die Holle; da sieht er zwei
Weiber mit aufgelosten Haaren, die ein Sieb gefasst halten und
sich darum zanken, zwei Hunde, die einander beinahe zerfleischten,
endlich am Bergabhang einen alten Mann, der schweisstriefend
in einem Schiebkarren unablissig Erde fiihrte. Er erhilt die
Auskunft: die zwei Weiber haben in ihrem Leben um eines

1 Vgl. Gruppe Griech. Mythologie S. 10211,
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Siebes willen sich-tédlich gehasst und verfolgt; nun miissen sie
ihren Hass und Streit auch in dieser Welt fortsetzen. Die zwei
Hunde sind zwei bose Nachbarn, die ebenfalls auf Erden
fort und fort mit einander gehadert; nun miissen sie das
schreckliche Geschiaft auch hier ewig forttreiben. Der greise,
schwerarbeitende Mann an jenem Bergabhange hat auf Erden
seinem Grenznachbar in jedem Jahr ein Stiick Land abgepfliigt;
nun muss er hier die gestohlene Erde miihsam guriickfiithren’.
Die beiden ersten Fille sind als zutreffende Analogien auf den
ersten Blick kenntlich; was aber ‘den dritten anbelangt, so hat
uns einc Sage aus Westfalen den Zug aufbewahrt, dass ein
Bauer, der bei Lebzeiten Stiicke vom Grund und Boden seiner Nach-
barn mit unter die Pflugschaar nahm, nach dem Tode verdammt
ist, den Acker ewig weiter zu pfligen!). Aus solchen An-
schauungen heraus konnte auch die Bestrafung des Salmoneus
unmittelbar verstandlich werden. Schwerlich hat Vergil sie er-
funden; denn so individuell ist der Zug, dass man ibn fiir echt
und alt ansehen moéchte. Hier wenigstens stossen wir jedenfalls
auf kein Wandermotiv.

Im iibrigen konnten wir ein freies Spiel wahrhaft poetischer
Krifte beobachten. Der lockere Zusammenhang, in demr. die
Helden der Geschichten mit dem Erzihlten selbst stehen, ist
vielleicht lehrreich fiir die Structur der Sage iiberhaupt; freilich
werden dann solche .Beobachtungen fiir alle gefihrlich, die das
Wesen eines Heros aus dem, was von ihm berichtet wigd, zu
erschliessen versuchen, es sei denn, dass. der Nachweis eines
urspriinglichen Zusammenhangs zwischen Motiv und Personlich-
von ihnen nicht vergessen wird.

Miinster. L. Radermacher.

Exkurs zu S. 458 ff.

In der Koroibosfrage bleibt ein Bedenken, dem ich gleich
an Ort und Stelle Ausdruck gegeben haben wiirde, hiitte nicht
der Zufall gewollt, dass der vergessene Zettel, der die Notiz
enthielt, erst in meine Hand kam, als der Druck so gut wie be-
endet war. Némlich mit der Erzihlung des Lukianscholions be-
riihrt sich sehr nahe eine merkwiirdige Legende bei Clemens.

1 Wrasmann, Sagen der Heimat S. 81 ‘Der nichtliche Plliiger’.
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‘Alex. Protr. p. 30 Potter und einem Anonymus Westerm. Mythogr.
p. 348, 15 sq.: es kommt da zwar nicht zu einer mwopveio, denn
der Liebhaber des Dionysos stirbt, bevor er den ausbedungenen
Lohn empfangen kann dafiir, dass er dem Gotte den Weg in den
Hades zu seiner Mutter zeigte: Dionysos aus Dankbarkeit mwepi-
kUMeTar oukivw @AAAnTL. Hier heisst der Mann TTpdouuvog
oder TTO\upvog, er ist Argiver. Das Material, an dem bisher
Motivgleichheit bei verschiedenen Personlichkeiten demonstrirt
wurde, geniigt ja wohl zu der Folgerung, dass dieser Name den
anderen des Koroibos in der. Anecdote nicht ausschliesst, es ge-
niigt aber keinesfalls, um jeden Zweifel zu beseitigen, dass in -
dem verhiltnissmissig jungen Scholion (es stammt von Arethas)
ein Irrthum untergelaufen sein konnte. Denn Prosymnos ist ge-
sichert (Pausanias II 37, 5). Man muss also die Kriterien priifen.
Dann ergiebt sich viererlei: 1. dass die beiden Geechichten denn
doch nicht vollkommene Doubletten sind, 2. dass Prosymmos
speciell argivischer Ortssage anzugehdren scheint (Bethe Rhein.
Mus. 62 S. 451 Anm. 34), 3. dass diese Sage wahrscheinlich das
aiTiov fiir einen Fetisch giebt, demnach wohl jiinger ist, 4. dass der
Name Koroibos in die von' ihm “berichtete Anecdote vorziiglich
passt — wenn die Etymologie richtig ist. Man wird allerdings,
um einwandfrei zu verfahren, diese Anecdote selbst als Stiitze der
Etymologie nicht verwenden diirfenl. — Zepitng (8. 462) wird
von Solmsen zu Oeip, Oeip-10¢ gestellt, also ‘Sonnenglutmann’.
Dass ein Name Oepéotng (S. 462 Anm. 2) an sich so gut moglich
ist wie ’Opéotng, bemerkt Solmsen mit Recht, doch kommt fiir
die Beurtheilung der Ueberlieferung auch die Schreibung Oepitng
in Frage. “Als Epitheta von Gottern fiihre ich noch an’Ougaxkitng,
Xtagulitng, Zukitng, wie Dionysos hiess (Ael. v. h. III 41, Sosibios
bei Athen. 78°). Danach kann Aiévuoog ZkulMitag nicht der
‘Rebzweigtriger’ sein (Usener, Der hl. Tychon 8. 33), sondern
das Beiwort sagt nur aus, dass der Gott zur Rebe gehort. Aphrodite
hiess auch Miywvitig vom Orte Miyviov (Paus. III 22, 1). Ein-
zelne Beinamen scheinen ad hoc erfunden, wie qﬂhobi‘mg fiir Pan
(Anth. 6, 112). Die viugpot Zopayitideg verdanken ihren Namen
anscheinend einer Dissimilation aus Z@payiditideg (vuupiv dvrpov
KiBorpwvidwy, Iopayidiov dvopaZépevov Paus. IX 3, 9). Ist ent-

1 Es bleiben die von Solmsen beigeschafften Thatsachen 8. 458
Anm. 3, wo die Anfithrungszeichen vor ‘Allerdings’ und nach ‘iiber-
nommen worden ist’ irrthiimlich geschwunden sind.
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gprechend @iditng auf @idititng zuriickzufiihren? Ich erwihne
endlich noch, dass die mépvn in Athen scherzhaft Teyitic hiess
(Pollux 7,201; vom Dach des Tempels.der ’Agppoditn mdvdnuocg ?),
Hesych hat freilich oTeyitiv v mépvnv. :

"Exkurs zu S. 532.

Eustathios bemerkt zu Odyssee 1701, 23 611 d¢ pavracia
fiv kai Td émt T100pw fnbnodpeva mAGopato dnhot kol & "ANkudy-
év T OpéovT ptv o0dEv, dokéovri dé. Schon Welcker hatte
an. dieser Stelle Anstoss genommen und Rh. Mus. X 8. 252 zu
lesen vorgeschlagen dnhol kai & "Akudv é&v TouTOlg® Opéwy
pev ovdév, dokéwv bdé. Er hat damit zweifellos die iibliche
Form eines Citats hergestéllt, aber er hat nicht beachtet, dass
die Griechen auch eine, fiir uns etwas befremdliche, fliichtigere
Methode des Citirens kannten, fiir die gerade jene Stelle aus
Eustathios ein gutes Beispiel ist. Ich nenne eine Parallele, die
deshalb interessirt, weil sie fiir beide Arten des Citats je einen
Fall bietet und weil sie ausserdem durch das Metrum gesichert
ist. In den aristophanischen Vogeln ruft Vers 57 Euelpides mol
mol.  Pisthetairos corrigirt ihn: :

Ti Aéyerg oUTog; TOV €moma mwal Kkohelg;

Hier haben wir die Normalform, das Citat in strengem

Wortlaut. Dann fihrt der Redende fort:

oUK Gvti Tod ma1dbg o’ éxpfiv émomoTl kahelv;

das Spiel mit dem Gleichklang kiime bhier deutlicher heraus,
wenn statt Tod6g vielmehr wal dastinde. Nicht einmal das nahe-
liegende ol mod hat Aristophanes einzusetzen fiir nothig befunden.
Man mag sich die Stelle merken, weil sie in zweifelhaften
~ Fillen entscheiden kann. So hat bei Demetrius de elocut. § 29
der alte Parisinus : yiveton pévror ye xpiowud mote (scil. Td mop-
6uoin), g ApioTotéhng Qnoiv: éyd &k pev CAbnvdv eic ITd-
Yeipa fABov did TOV Baoéo TOV péyav, éx dE TTayelpwv eic
"ABNvag d1d TOV yeludvo TOV péyav. el yoOv dpéloic TO €T e-
pov péya, ocuvapaipon kai TV Xaptv. Das ist zweifellos
richtig und 10 €tepov uéyav in jingeren Abschriften des Parisinus
eine aus modernem Gefiithl heraus gemachte Correctur. Suidas
voce mohaidv sagt: mahadv- ol priTopeg éxpoavro TM mohoud
émi dpyupiou ék daveiopatog O@eilopévou. Gaisford hat mit
Unrecht mohowd in maloidv verwandelt.
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Es héngt damit zusammen noch eine Art des Citirens, die
uns wegen ihrer Kiirze auffillt; dafiir ist Hippocrates mepi tdv év
ke@ahij TpwudTwy 21 p. 29 Kithlew. ein gutes Beispiel: (del) émi-
Mmelv 100 d0Téou Aemtdv, omep kal év TH mpicer yéypa-
TiTon, gesagt statt év T mepi mpidewg AOyw und jedenfalls fiir
uns seltsamer als etwa Quintilian Inst. or. I 4, 17: inde in syl-
labas cura transibit, de quibus in orthographia pauca adnotabo.





