" Die Minade im griechischen Cultus, in der Kunst
und Poesie.

Unter den Gestalten der alten Kunst und Mythologie, welche
sich einer besonderen Gunst sowohl des Kiinstlers als des geniessen-
den Publikums erfreut haben, nimmt die Bakchantin eine der ersten
Stellen ein. Seit Skopas haben die alten Kiinstler darin gewett-
eifert, die schwirmerische Erregung des Gemiiths in diesen heftig
aber leicht und graziés bewegten Figuren zur Anschauung zu bringen
(vgl. die Schilderung der Bakchantin in Kallistratos’ Standbildern, 2);
und auch noch die moderne Kunst findet darin einen dankbaren
Stoff. Wie die Kunst, so hat auch die antike Dichtung, zuerst das
griechische Drama, sodann die Kunstdichtung der Alexandriner und

~ die romischen Poeten, mit Vorliebe die Figur der Bakchantin theils
zum Mittelpunkt der Darstellung gewihlt, theils beiliufig zur Aus-
schmiickung verwendet. Es ist iiberall dieselbe Vorstellung: eine
weibliche Gestalt, epheubekranzt, in der Rechten den Thyrsos schwin-
gend, in der Linken etwa das abgerissene Stiick von dem Jungen
cines Rehs, eilt in schwirmerischem, rasendem Lauf iiber die Berg-
hohen, das bakchische Euoi rufend. Die iibliche Erklirung dieser
Erscheinung besteht in der Angabe, dass in vielen Gegenden Griechen-
lands Frauen und Madchen, welche von der iiberwiltigenden Macht
des Gottes ergriffen worden seien, auf die bezeichnete Weise dem
Bacchus ihre Verehrung dargebracht hiitten. Preller z. B. fasst seine
sehr eingehende Darstellung in folgenden Sétzen zusammen (Mythol.
I, 542 2. Aufl): ‘Immer fand die Dionysosfeier auf und zwischen
den Bergen statt, die heiligsten Akte wihrend der Nacht beim
Fackelglanz, Ausschliesslich Frauen und Midchen nahmen an der-
selben Antheil, Muwvddss, @uiddes, Boxyou, auch Ajves genannt,
wie sie vorziiglich von Euripides in den Bacchen geschildert wer-

den und sich durch ganz Griechenland dem Orgiasmus dieser trie-
Rhein. Mus. f. Philol. N, F, XXVII, 1
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terischen Nachtfeier, zu welcher sie sich in gewissen Gruppen
(Thiasoi) vereinigten, riicksichtslos iiberlassen durften, allerdings
mit Ausschluss aller Theilnahme von Ménnern. Denn die Gebréuche
dieser Feier waren durchaus fanatisch und ekstatisch. Thyrsosstibe
und Fackeln schwingend, Schlangen in den fliegenden Haaren und
in den Hiénden, mit der Musik dumpfschallender Handpauken und
gellender Floten versammelten sich diese Ménaden in den Wildern
und Bergen, jubelten und tobten, tanzten und schwirmten in ver-
renkten Stellungen’. Vgl. Preller in Pauly’s Realencykl. IT S.1067.
Eine ganz #hnliche Schilderung entwirft Petersen ‘der delphische
Festcyclus® Hamburger Programm 1859 8. 13f.: ‘Die Feier ward
von Frauen und Jungfrauen fast aller griechischen Staaten in wil-
dem Enthusiasmus begangen. Mit Thyrsosstiben und Epheuzweigen,
mit Floten, Becken und Handpauken zogen sie als Thyiaden oder
M:inaden in Felle von Rehen und Hirschkilbern gekleidet, in die
Einéden der ndchsten Wilder und Berge, um des Nachts beim
Scheine der Fackeln in wilden Tédnzen durch den weithin hallenden
Gesang der Dithyramben zur tosenden Musik, den Gott aus dem
Todesschlummer zum neuen Leben zu erwecken . . . . In ihrer Raserei
kam ihnen das Wasser der Quellen im Gebirge wie Wein vor und
sie nihrten sich von dem rohen Fleisch lebendig zerrissener Thiere,
der Hasen und Rehe sowohl als zahmer Ziegen’. In Hermanns
gottesdienstlichen Alterthiimern § 31 Anm. 10 2te Ausg. ist durch
die Wahl der Belege dieselbe Auffassung ausgedriickt, und aus den
Lehrbiichern findet man sie iibergegangen in die erklirenden An-
merkungen unserer Classikerausgaben.

Zunichst erheben sich vom Standpunkt der griechischen Sitte
aus wohlgegriindete Bedenken gegen solche Gebriuche. Die Stellung
der Frauen und Méidchen in Griechenland ist bekannt; dass man
sich die Grenze des Schicklichen, die ihr ganzes Leben hindurch
um sie gezogen war, kaum eng genug vorstellen kann, steht ausser
Zweifel. Indessen diirfte es nicht iiberfliissig sein, einzelne That-
sachen, die gerade hier von Bedeutung sind, hervorzuheben. Plu-
tarch berichtet von Solon Kap. 21: er stellte auch fir die Aus-
ginge der Frauen und fiir die Trauer bei Todesfillen und fiir die
Feste ein Gesetz auf, welches Unordnung und Unschicklichkeit (z0
droxvov xoi dxélacrov) ferne hielt. Welche Feste damit gemeint
sind, wird nicht angegeben, aber dass eine nichtliche Feier wie die
oben beschriebene unter dieses Verbot fallen musste, ist klar. So-
dann fiihrt Plutarch zu dem den Ausgang der Frauen beschrinken-
den Verbot einige weitére Bestimmungen an, worunter uzdé vuxtwo
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moeveodus iy Guaky xopulopdvmy Adyvov  mgogaivovios. Wenn
iiberhaupt das &dov uévery und oixovgsiv die erste Forderung an
das weibliche Geschlecht war (die Belege s. bei Becker Charikles
II, 424fF. 1. Ausg.), so erschien das Ausgehen bei Nacht natiirlich
um so bedenklicher und war nach unserer Stelle nicht nur in Athen
sehr beschrinkt, sondern auch in Syrakus, wo nach der Angabe
des Historikers Phylarchos bei Athen. XII p. 521 das Gesetz be-
stand 7y EAevIépur w7 xmogetecdur fhiov dedvxbrog dav uay poyev-
Inoouévy. Auch das Ausgehen bei Tag, . fihrt er fort, sei dort
nur mit Erlaubniss der Gynaikonomen und unter Begleitung einer
Dienerin gestattet gewesen. Wenn man diess mit Recht unglaub-
lich findet und diese strengen Bestimmungen in Syrakus und in
Athen nur “auf kleine Ausflige ausserhalb des Wohnorts’ bezieht
(Becker a. a. O. p. 428), so wiirden doch gerade solche nichtliche
.Bakchantenausflige in Feld und Wald davon getroffen. Unter den
drei Veranlassungen zum Ausgehen, welche die Pythagoreerin Phyntis
(bei Stob. III, 74, 61 ed. Meineke) allein gelten lédsst, erscheint
neben der Festschau und einem Einkauf wohl die Verrichtung einer
religiésen Handlung : aber man vergleiche, wie weit diese nach den
Worten der Phyntis (zag d8 8E6dwg &x g oixiag moisiodaw wog Joc-
poreréas [Fvolug add. Meineke] Jvymodotiony ¢ doyaysvy Fe@ wig
nbhog vmip avrhs xui 1@ Gvdedc %l TD mMavrds oixw) von einem
Bakchanal entfernt ist! Die Orgien der Kybele, die zu Haus be-
gangen werden, werden sodann den Frauen geradezu untersagt:
wi yoéeodar 10l boyLaouols xul parowaouols on uédug xal Exovu-
olag Yuyiic Endyovn Tal Jonoxstors avwen’. Man denke nun nicht
etwa, dass bloss Athen und Syrakus solche Gesetze gehabt haben.
Der Hauptsitz des Minadenthums war, wie aus den unten zu be-
sprechenden Stellen hervorgehen wird, der Parnass und der Kithéron,
niichst Delphi Bootien und seine Stidte Theben, Orchomenos, Ta-
nagra. Nun macht Plutarch, dessen Heimath Chiironea war, zu
den oben angefithrten Gesetzen Solons, nachdem er noch ein Be-
stattungsgesetz- hinzugefiigt, die Bemerkung: wv 70 TAsioTe Xl Toig
sueréoous vouows Gmyyégeviar, und zwar werde die Uebertretung des
Gesetzes, das gegen die Uebertreibung der Todtenklage gerichtet
sei, von den Gynikonomen bestraft.. Also gab es auch in Chironea
und weiterhin in Bootien Gynikonomen, welche iiber die Sitten der
Frauen zu wachen hatten. Dies wird bestitigt durch eine andere
Angabe Plutarchs iiber die thebanischen Frauen bei dem Sturze
der Fremdherrschaft durch Pelopides, de genio Socr. 32: ai d2
yUVUIXES, 00 EXGOTY) TIEQL TOT TIQOOYKOVIOG FXOVOSY, 0V Euusvousut
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70i¢ Borwrdv §deoiy érgerov modg arrjhag xal demvvIarovio
nuge TAY anavidviwy® ai & Gvevgotow mutégus 7 dvdgag adriy
Fuohoddovy* 0D deis 0° ExdAve: fomny ydp 7y ueydry modg Tolg
&vyydvoviug 6 mug' udrdy (ipsorum, @y dvruyyoviviwy) EAsog xul
dingua xul derjoeis owpgovwy yuvaxdv. Nichts erscheint dem Be-
richterstatter so sehr geeignet, von ‘dem Grad der Aufregung in
Theben eine Vorstellung zu geben, als das Herauskommen der Wei-
ber aus den Hiusern; und auch unter solchen Umstéinden bedarf
es noch einer weitliufigen Entschuldigung.

I.

Wir lassen nun diese Bedenken einstweilen hier stehen und
suchen der Substanz unserer Bakchantin von einer andern Seite
niher zu kommen. Der Hauptschauplatz der Ménadenfeier ist nach
den iibereinstimmenden Angaben der Alten der Parnass. KEine
Hauptquelle ist Pausanias X, 32, 7: “von der Korykischen Hohle
an bis auf die Gipfel des Parnassos zu gelangen ist auch fiir einen
riistigen Mann schwer; seine Gipfel iiberragen die Wolken und auf
ihnen rasen die Thyiaden dem Dionysos und Apollon’. Woher
kommen nun diese Thyiaden? ‘Die attischen Thyiaden, heisst es bei
demselben Pausanias X, 4, 3, ziehen alle zwei Jabhre auf den Par-
nassos und sie und die Frauen von Delphi feiern dort dem Dionysos
Orgien’. Also zunichst von Delphi, weiterhin von Attika. Wir
beschiiftigen uns zunichst mit den Delphischen. Schon seit sehr
langer Zeit musste es solche Thyiaden in Delphi gegeben ha.ben
sonst hiitte man ihren Namen und ibre Entstehung nicht an eine
der Griindungssagen von Delphi ankniipfen konnen, was nach Pau-
sanias X, 6, 4 geschehen ist: Ein Autochthone Kastalios, erzihlt
man, habe eine Tochter Thyia gehabt und diese Thyia sei die erste
Priesterin des Dionysos gewesen und habe ihm zuerst Orgien ge-
feiert; und nach ihr wirden fortan alle, welche dem Dionysos
rasen, Thyiaden genannt. Des Apollon und der Thyia Sohn aber
sei Delphos gewesen. Sie hatte auch ein besonderes Heiligthum
bei Delphi Herod. VII, 178. Man vergleiche nun damit den Bericht
des Plutarch iiber drei in einem gewissen Zusammenhang unter sich
stehende Feste, welche alle 8 Jahre in Delphi gefeiert werden,
Quaest. gr. 12. Das zweite ist das Heroisfest: ‘das Meiste von
dem Heroisfest, sagt Plutarch, hat einen mystischen Sinn, welchen
nur die Thyiaden wissen; aus den in die Augen fallenden Hand-
lungen mochte man die Heraufholung der Semele (durch Dionysos)
vermuthen’, Bei dem dritten, dem Charilafest, spielt 7 v Quddwy
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agymyds eine Hauptrolle. Wer waren nun die Thyiaden in Delphi,
welche allein den geheimnissvollen Sinn des Heroisfestes wussten?
Offenbar nicht alle Delphierinnen, denn sonst hiitte die ganze Stadt
das Geheimniss gewusst;. offenbar auch nicht das eine Mal diese,
das andere Mal jene Frauen, welche sich nach Belieben an dem
Fest betheiligten. Es konnte also nur eine fest bestimmte, ge-
schlossene Zahl von Frauen sein, welche fir immer Thyiaden
hiessen (vgl. auch Plut. de mul. virt. 13 die Ausdrucksweise «i
nggl tov Advvoov yvvaixeg, dg Quddog drowdlovoy); vermoge ihres
besonderen Berufs wussten sie den geheimen Sinn des Heroisfestes
und vermoge desselben Berufs feierten sie auf dem Parnass die
Orgien fiir Dionysos. Sie bildeten eine Art von Collegium, dem
die agynyos der Thyiaden vorstand. Sie hatte das Amt, an dem
Dreifuss, in welchem Dionysos begraben war, die Sepulcralsacra zu
ministriren und ist in der feierlichen Vollziehung dieser Handlung
auf der dreiseitigen Basis zu Dresden dargestellt, vgl. Botticher 18.
Berliner Winckelmannprogramm 8. 7. Sie wird auch sonst erwéhnt.
Klea, welcher Plutarch seine Schrift de Iside et Os. gewidmet hat,
hatte das Amt der agymyos &v Aedgoic @y Juadwy (Kap. 35).
Daher kommt es auch, dass Pausanias und Plutarch in den ange-
filhrten Stellen und auch sonst (z. B. de Iside et Os. 35 Grav ai
Suades Eysipwor v Avitpy) immer im bestimmten Artikel die
Thyiaden anfilhren, wie ein bekanntes festes Institut.

An der Orgienfeier auf dem Parnass nahmen sodann attische
Thyiaden Theil. - Die merkwiirdige Stelle des Pausanias X, 4, 3
lautet vollstindig: Warum Homer die Stadt Panopeus xaAAiyogog
nenne, habe er nicht vorher erfahren mpiv 7 &d0idoiyIny tmod za@v
nag’ ‘AInuiog xedovusvwv Quiddwr. Ai I8 Ouiddss yvvaixeg pév
stow Arural, pordoo 0 & vov Ilagracooy mage &rog adtal ve xai
i yvveinsg dehpdv dyovorw Sgyra droviow TavTous Tais Ouidor xazd
oy & AGnpav 600v xal GAhayod xogovs totdvaw xoi mage voig Ila-
vonsior xadéomme * xai 7 Enixdqors 7 & wov avorméo Opngov dno-
onuaivey Ty Guiadwy doxel Tov yogdév. Pausanias traf also diese
Frauen nicht wihrend des trieterischen Festes, sondern in der
Zwischenzeit zu Athen und man sagte ihm, das seien die Thyiaden
(i e’ *AIppaio xaroduevar Ouuides), die alle zwei Jahre auf
den Parnass ziehen. Es waren also auch in Athen nicht irgend
welche beliebige Frauen, welche die Reise nach Delphi unternahmen,
sondern bestimmte, die ein fiir allemal diesen Beruf hatten. Denn
wenn die Betheiligung an dem Zug nach Delphi dem eigenen Be-
lieben oder der Bestimmung durch das Loos oder durch Wahl
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iiberlassen war, konnte man nicht auch ausserhalb der Festzeit
bestimmte Frauen als Thyiaden bezeichnen. Nur so ist auch Ver-
nunft in die Sache zu bringen. Der Weg nach Delphi betrug 20
Meilen, erforderte also mit der Feier auf dem Parnass immerhin
eine vierzehntigige Abwesenheit. Ist es denkbar, dass einen atheni-
schen Biirger eines Tages seine Ehehilfte mit dem Entschluss iiber-
rascht hitte, den Zug nach Delphi mitzumachen, oder auch —
bei dem. ‘ekstatischen’ Charakter dieser Feier -— fortgegangen wire
ohne sich zu verabschieden? Vielmehr war es eine Art Festge-
sandschaft oder Theorie ! in derselben Weise, wie sich bei der
pentaeterischen Dionysosfeier zu Brauron Athen durch die zehen
icgomowoi vertreten liess (die Stellen bei Preller I, 527 Aum. 1)Z
Wenn wir nun weiter erfabren, dass in Elis die Frauen, welche
dem Dionysosdienst geweiht waren, die ‘Sechszehen’ hiessen (Plut.
de mul. virt. Mixxa), dass in Sparta ein Collegium von elf Frauen,
die man die Dionysiaden nannte, in Beziehung zum Dionysoscult
stand (Paus. III, 13, 7)3, dass die trieterische Dionysosfeier in
Orchomenos, von der noch weiter die Rede sein wird, von den-
jenigen Frauen begangen wurde, welche von den Téchtern des Mi-
nyas abstammten (Plut. Quaest. gr. 38), so diirften diese Zeugnisse
fiir Orchomenos, Athen, Sparta und Elis hinreichen, in dem delphi-
schen Institut der Verkniipfung der Dionysosfeier mit einem ge-
schlossenen Collegium von Frauen eine Einrichtung zu erblicken,
welche iiber ganz Griechenland verbreitet war. Auch lassen sich
deutliche Spuren der Abhingigkeit dieses dionysischen Frauendienstes
im iibrigen Griechenland von Delphi wahrnehmen. Der Beruf der
attischen Thyiaden scheint in der Festfahrt nach Delphi aufge-
gangen zu sein; jene Dionysiaden in Sparta hielten einen Wett-
lauf: dgov ¢ oltw oplow JAdey & Adehpdv; an dem trieterischen
Dionysosfest in Alea in Arkadien geisseln sich die Frauen xawa
wavisvpo & Adehgpiv (Paus. VIII, 28, 1), in Elis, wo wir bereits
die Sechszehen getroffen haben, gab es ein Dlonysosfest welches
@Ouvie hiess (Paus. VI, 26, 1. 2). -

! Vgl. Hesych. Sewpides® «i meph 1oy Aiovvooy Baryar.

2 Der Versuch Gerhards Ueber die Anthesterien Berl. Akad. 1858
S. 166, diese Theorie mit dem Anthesterienfest, die Thyiaden mit den
vierzehen Gerairai in Verbindung zu bringen, ist eine blosse Vermu-
thung und mit der Art, wie Pausanias sie erwédhnt, nicht zu vereinigen.

3 Ob damit Hesychius’ ddouawe’ «f &v Smagry yoplrdes fexyar
identisch sind, ldsst sich nicht entscheiden.
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Versuchen wir es nun, uns von dem Hergang und Charakter
dieser dionysischen Orgien eine genauere Vorstellung zu machen.
Nach einer Beschreibung der trieterischen Feier auf dem Parnass
oder an einem andern Ort sucht man vergebens; dagegen konnte
eine Vergleichung anderer Dionysosfeste, die mit dem trieterischen
in #usserer und innerer Verwandschaft stehen, einige Fingerzeige
geben. Gleichfalls auf den Hohen des Parnasses, wie die trieteri-
schen Orgien, zum Theil unter Mitwirkung derselben Personen, der
Thyiaden, wurden in Delphi drei ennaeterische Feste gefeiert, von

- denen sich zwei auf den Dionysoseult bezogen Plut. Quaest. gr. 12.
Das erste derselben hiess Septerion: =0 uév odv Senwjoiov Fouxs
pipmue ig mwedg v ITbwva w0d Feot udyns evar xab Tig usto
o poyy Emd va Téumy @uyfic xal éxdiwews: also eine mimetische
Darstellung des Kampfes Apollons mit dem Drachen Python und
geiner Flucht nach Tempe; die Feier fand auf der heiligen Strasse
nach Tempe statt; vgl. Petersen der delphische Festcyclus, Ham-
burger Programm 1859 8. 7f. Vom zweiten, dem Heroisfeste, war
schon die Rede wegen des uvomxds Adyos, 6v toooww ai Guiade,
welche also wohl auch die handelnden Personen dabei waren; denn
auch hier gab es dpduere, welche die Heraufholung der Semele
aus der Unterwelt durch Dionysos darzustellen schienen (iiber deren
Bedeutung und sonstiges Vorkommen vgl. Preller I, 536f.). Das
dritte war das Charilafest, eine mimetische Darstellung des sagen-
haften Todes der Charila, eines armen Midchens, das bei einer
Hungersnoth mit ihrer Bitte um Brot vom Koénig unter Schligen
zuriickgewiesen worden war und sich selbst erhéngt hatte. Die
Beziehung dieses Festes auf Dionysos, wohl als den Spender der
Friichte, ist in der Rolle ausgedviickt, welche 7 ©@v Juddwy agyz-
y6s dabei spielt: sie trigt das Bild der Charila in eine Schlucht
(wohl des Parnasses), wo es begraben wird. Alle drei Feste be-
standen also in dramatischen Auffiihrungen, deren Verlauf natiirlich
genau bestimmt war. Ja es musste bei derartigen Festlichkeitcn
der grosste Werth darauf gelegt und gerade darin die Bedeutung
des Festes gesucht werden, dass alles bis auf die Einzelheiten hin-
aus genau so dargestellt werde, wie es das letzte Mal und frither
gehalten worden war.

Trieterisch wie die Feier auf dem Parnass war sodann ein
Dionysosfest in Orchomenos, Ayguwive genannt, das jedoch wegen
der ganz eigenthiimlichen Ceremonien, die dabei vorkamen, mit den
eigentlichen Trieterien nur verwandt, nicht identisch gewesen sein
kann. Eine Hauptrolle dabei spielten die oben erwihnten Frauen
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aus dem Geschlecht der Minyaden, die einst zur Strafe fir ihren
- Widerstand gegen die orgiastische Dionysosfeier von dem Gott in
Nachtvogel verwandelt worden waren (Antoninus Lib. 10). Plutarch
erzéhlt Quaest. gr. 38: Es findet alle zwei Jahre an dem Agrionien-
feste eine guyq xai diwEg der von den Minyaden abstammenden
Frauen statt durch den mit einem Schwert bewaffneten Priester
des Dionysos; und er darf (#eom) diejenige, welche er ergreift,
todten, und so hat wirklich in unseren Tagen der Priester Zoilos
eine getodtet. Aber der Priester starb an einer schrecklichen
Krankheit und die Orchomenier wurden durch allerlei Plagen heim-
gesucht, so dass sie das Priesterthum dem Geschlecht abnahmen.
Dieser Zusatz beweist, wie das &sou zu verstehen ist: der Sinn
dieser “Flucht und Verfolgung’ war allerdings der, dass der Prie-
ster die Ergriffene todten sollte, aber in der That war es ein
unerhértes Ereigniss, als es wirklich geschah. Der wilde Gebrauch
des Menschenopfers, was die Agrionien urspriinglich gewesen zu
sein scheinen (vergl. Preller I, 540. 542; Schomann gr. Alterth.
II, 477 Anm. 7), war auf eine symbolische Darstellung reducirt,
welche von denselben Personen alle zwei Jahre an einem bestimmten
Tage vorgenommen nothwendig sich in gewisse Formen nieder-
schlagen musste, die dann immer in derselben Weise wiederholt
wurden. Etwas Aehnliches hat man sich vielleicht unter dem dgd-
pov Gywv zu denken, welchen die elf Dionysiaden in Sparta an-
stellten (Paus. III, 13, 7), indem Pausanias die dussere Erscheinung
der Handlung fiir ihren Zweck nahm. Von demselben Fest in
Orchomenos oder vielleicht von einem gleichnamigen in seiner Vater-
stadt Chironea (denn z. B. auch in Theben und Argos gab es
Agrionien s. Hesych. éyguama 1), erzihlt Plutarch Quaest. sympos.
VIII Prooem: bei uns (mug’ sjuiv) suchen an den Agrionien die
Frauen den Dionysos als Entflohenen; dann lassen sie davon ab
und sagen, dass er zu den Musen gegangen sei und sich bei ihnen
verborgen halte; darauf folgt ein Festmahl, an dessen Schluss sie
sich Rithsel aufgeben. KEs ist deutlich, dass auch diese symboli-
schen Handlungen nach einem bestimmten, jedesmal sich wieder-
holenden Ceremoniel vorgenommen wurden.

Nachdem wir gesehen, in welchem Rahmen sich solche Dio-
nysosfeste in verschiedenen Stéidten bewegten, betrachten wir die
direkten Nachrichten iiber die trieterischen Orgien selbst. Sie sind

1 Die Identitat beider nachgewiesen von Welcker Gotterl. I,
S. 443 ff,
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freilich spérlich genug und nach keiner Seite hin befriedigend.
Was von den Frauen in Tanagra erwihnt wird (Paus. IX, 20, 4),

dass sie vor dem Beginn der Orgien eine Reinigung, und zwar an
~ der ziemlich entfernten Meereskiiste, vorgenommen haben, fand ohne
Zweifel iiberall, in dieser oder jener Weise statt. Kinige werth-
volle Andeutungen finden sich sodann in der S. 5 angefithrten
Stelle itber die attischen Thyiaden, welche alle zweéi Jahre auf den
Parnass ziehen, um mit den delphischen -die dionysischen. Orgien
zu feiern: ‘sie haben die Sitte, auf dem Weg von Athen nach
Delphi Reigentéinze aufzufiibren und so besonders in Panopeus,
welches - desshalb bei Homer xadliyogos zu heissen scheint’. Die
grosse Heerstrasse von Athen nach 'Delphi, welche auch die Fest-
gesandschaften einschlugen, filhrte durch die bdotische Ebene iiber
Theben, Chiironea, Panopeus und Daulia (vgl. Ulrichs Reisen und
Forschungen 8. 147). Von Chironea gelangte man in einer Stunde
nach der Stadt (der alles sehenden), deren Ruinen jetzt noch auf
einem- hohen Felsenhiigel liegen, welcher die nach Norden vor-
springenden Vorberge des Helikon abschliesst (Ulrichs S. 151).
Waren die Thyiaden in das Gebiet von Panopeus eingetreten, so
genossen sie zum ersten Mal den freien Anblick des Parnasses, des
Zieles ihrer Wanderung, der sich von dieser Seite als eine “er-
habene, mehr abgerundete Bergmasse darstellt, iiber deren Mitte
sich unterbrochene schwarze Tannenwilder hinziehen, die wie Wolken-
schatten sich an den kahlen, weisslichen Abhingen lagern’ (Ulrichs
8. 150). Zudem war Panopeus die erste Stadt auf dem Boden des
Landes, dem das heilige Delphi angehérte. Wenn irgendwo auf
ihrer Reise so mussten sich die Thyiaden hier zu einer Vorfeier
der auf dem Parnass abzuhaltenden Orgien aufgefordert fiihlen.
Denn als solche, als Vorfeier oder Anticipation dessen, was auf
dem Parnass geschehen sollte, sind doch wohl diese Reigentinze
aufzufassen. Erinnert man sich nun, dass diese attischen Thyiaden
ein bestimmtes aus Frauen bestehendes Collegium waren, bedenkt
man ferner, dass x0govs iovdvow nichts anderes bedeutet als die Auf-
fiithrung gewisser Reigen oder Tinze durch eine gréossere Anzahl
von Personen nach gewissen Regeln der Kunst oder wenigstens der
der Uebereinkunft: so wird man ganz denselben Eindruck erhalten
wie von den oben beschriebenen Dionysosfesten: diese Chorreigen
bewegten sich in ganz bestimmten, iiberlieferten Formen, welche
eine Willkiir der Einzelnen, die zur Auflésung des Chors gefiihrt
hitte, ein ‘bakchantisches Rasen in Waldern und Schluchten® aus-
schliessen mussten. '
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Es war oben S. 6 von dem Collegium der 16 Frauen in

Elis und von einem dort gefeierten Dionysosfest.Namens Thyia die
Rede. Dass das Thyiafest, zu welchem der "Gott selbst erscheinen
sollte (Paus. VI, 26, 1. 2 wv Jedv opuow Emporrsv & @y Ouiwy
mp Eogrqv Agyovory Higior), dasselbe sei mit demjenigen, an welchem
‘die dem Dionysos heiligen Frauen, welche die sechzehen heissen’,
den Dionysos unter Hymnen herbeirufen, damit er erscheine (Plut.
Quaest. graec. 36), ist sehr wahrscheinlich (vgl. Preller I, 544
Anm. 2). Dieses Erscheinen des Gottes war aber ohne Zweifel
das trieterische. Diodor erz#hlt ndmlich IV, 3, Dionysos sei. von
Theben nach Indien gezogen und zgetel xpdvw oy Emavodov &ig Ty
Bowtiav moujoecdor. Desshalb hitten die Béotier und die andern
Griechen und Thracier dem Dionysos trieterische Opfer eingesetzt
und glauben, dass der Gott in dieser Zeit moelodaw 0g mapdk oig
avdodnog Emvpavelag do xal mage modrois @y EMapidwy mé-
Aewv dio Ty Erdv Poxyeic e yvvaundv Gdgoilecdor —. nob T v
nagovoiay Suvelv b Adiovdoov. Vgl auch III, 65: zgeroii
08 duuysyevuévov 0¥ oipmaviog xeévov (seiner Abwesenheit in In-
dien) @uoi t0vs EMrag and tadmg s altiag Gyew tog touemngidug.
Der Hymnus, mit welchem die 16 Eleerinen den Dionysos herbei-
riefen, ist uns erhalten Plut. Quaest. gr. 36 und lautet nach der
Redaktion von Bergk Anthol. Carm. popul. 6:

*E\Isly, fow Aibvvoe

*Ahelwv & vaoy

ayviv ovv Xagireoow,

2 vadv

7@ Boéw modi Fwy .

&Eie TODgE,

ake TodgE 4. X
Soleche Hymuen konnten natiirlich ebensowenig als die Chére der
Improvisation Einzelner iiberlassen werden, wie denn auch. die Art,
in welcher Plutarch davon spricht, eine bleibende Institution vor-
aussetat.

1 Schémann griech. Alterth, II, 477 Anm. schligt vor 7¢tV’ @
st. #ow.

2 Plut. &hcov.

3 Die Erklarung s. bei Preller Myth. I, 544; Schomann II, 477.

¢ Vgl. hiczu den geschnittenen Stein bei Wieseler II, 33, 383,
einen Stier mit den drei Chariten zwischen den Hérnern darstellend,
und dessen Erklarung.
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~ So haben wir denn als zwei wesentliche Bestandtheile der
trieterischen Dionysosfeier die Abhaltung von Chorreigen und den
Vortrag von Hymnen gewonnen, was durch den allgemein gehaltenen
Bericht Diodors IV, 8 nur bestétigt wird. Als Inhalt der trieteri-
schen Feier der Wiederkunft des Dionysos gibt er némlich an: wag
yovaikag xove. ovorfuoie Jvodley T3 Jei xol Punyevew xol xado-
Aov Ty magovoiay Suveiv o7 diovicov, pipovuévag Tog LoTogovuévas
70 medwudy magsdpsiery 1@ Fsd pouwvideg. Die Hymnen sind hier
genannt und xare overfuare Fvoalay ol Baxysver bedeutet offen-
" bar die Auffibrung von Chéren, fiir welche correspondirende Ab-
theilungen nothwendig waren. Dagegen haben wir nach dieser
Stelle unter die Festhandlungen der Trieterien noch ein von den
Frauen vollzogenes Opfer (Jvoudlewv) aufzunehmen, wihrend der
Zusatz “womit sie die Minaden, die vor Alters die Begleiterinnen
des Gottes gewesen sein sollen, nachahmten’ oder nachzuahmen
glaubten, nichts Neues dem vorher Gesagten gegeniiber beibringen
will, wie schon aus der Construction erhellt. In der Auffiihrung
von Chéren und Hymnen bestand die Nachabmung der mythologi-
schen Manaden. Dies beweist auch die Ausdrucksweise des Pau-
sanias iiber die Ahnfrau der Thyiaden X, 6, 4: izpdodal & w7V
Oviav doview mpdrov xai Goyor dyoysiv w Je- and vodmg d8
ol dowsgov Gour wd ov'ow piatvoview Ouiddag xuAeiodou: iegd-
oda, Sgyio dyew, paiveodou sind sich hier gleichgesetzt und be-
-deuten lediglich die priesterlichen Functionen der Thyiaden (iiber
die Bedentung von dgyre = dodjueve vgl. Hermann gottesdienstl.
Alterth. § 32 Anm. 18). Ebenso II, 7, 5, wo Pausanias von den
Statuen zweier Boxyow in Sikyon berichtet: tadzag . tag yvvaixeg
Jispiag elvaw xal ov'op uaiveoSar Adyovoww. Wie bei den ange-
fithrten dionysischen Festen zu Delphi und Orchomenos mythologi-
sche Ereignisse, wie Flucht und Verfolgung, mimetisch dargestellt
wurden, also keine wirkliche Verfolgung stattfand, so stellten die
Thyiaden das mythologische “Rasen’ der Minaden dar, d. h. sie
rasten nicht selbst, sondern suchten etwa durch die Bewegung der
Chére und durch bakchische Attribute wie Epheukranz und Thyrsos
(Plut. de Isid. et Os. 85; quaest. rom. 112) das Rasen der Mina-
den zur Anschauung zu bringen. Das Mimetische und Dramatische
bildet iiberhaupt einen Grundzug im Wesen des balchischen Cultus
vgl. Hermann gottesdienstl. Alterth. § 82, 10). Dabei mochte die
Feststimmung, der bakchische Apparat, die Nachtzeit (Plut.a. a. O.
u. Paus. VII, 7, 8) immerhin eine gewisse Eirregung zur Folge
gehabt haben. Es ist shnlich, wie mit dem Geisseln der Weiber
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in Alea, welches an dem trieterischen Dionysosfest xard pdvrevue
& Adehp@v vorgenommen wurde Paus. VIII, 28, 1. Das Wesen
und der Sinn solcher Handlungen wie das uaonysiodw oder irgend
welcher Form des udiveodau ist freilich orgiastisch - ekstatisch und
der Ausdruck der tiefsten Seelenerregung; wenn aber eine solche
Handlung nach Vorschrift alle zwei Jahre an einem bestimmten
Tag wieder vorgenommen werden muss, so ist die Vorschrift und die
Tradition die Veranlassung zu der ekstatisch scheinenden Handlung,
nicht die eigene Seelenbewegung, und so musste sie schliesslich in
einer stereotypen Weise vollzogen werden. Mag also immerhin das
Geisseln ein Ersatz fiir ein urspriingliches Menschenopfer sein und
den Sinn einer wilden, blutigen Selbstpeinigung gehabt haben, mit
der Zeit nahm es den Charakter einer ruhig verlaufenden Cult-
handlung an.

~ Wenn ausser dem Inhalt solcher Riten auch die beschrinkte
und unverénderliche Anzahl der Theilnehmerinnen zu einer der-
wtigen Fixirung beitragen musste, so haben wir bisher den Kreis
ler balchischen Personen noch nicht einmal so eng gezogen, als
35 unsere Quellen verlangen. Von der allenthalben angenommenen
Theilnahme von Jungfrauen an den bakchischen Orgien wissen nim-
ich jene nichts und die einzige Stelle, welche dieselbe zu beweisen
scheint (Diodor IV, 3) wird in einem andern Zusammenhang ihre
irledigung finden. Pausanias und Plutarch sprechen kurzweg von
wvaixeg 1; und so wenig geleugnet werden kann, dass yvvaixes unter
Jmstinden Frauen und Jungfrauen zugleich umfassen kann — wie-
vohl die Stellen nicht zahlreich sind —, so gilt dies doch fiir
msern Fall keineswegs, wo von Institutionen gesprochen wird, die
aanchem Leser unbekannt sind. Man sehe, wie deutlich Pausanias
st, 'wo er Midchen verstanden wissen will III, 16, 5 xdgur 2
so@vras ogpor (den Leukippiden) magdevor; vgl. 11, 35, 3; IX, 27,5
woa 0.

Eine Bestitigung unserer Auffassung von dem Charakter des
ionysischen Frauendienstes in Griechenland ergibt sich aus einer
telle Plutarchs, die einer eingehenderen Erwihnung werth ist.
ir berichtet Alex.2 von den wunderbaren Vorkommnissen bei der
irzeugung Alexanders, darunter auch von der Sage, dass bei der
'lympias néchtlicher Weile eine Schlange neben ihr auf dem Lager

! Ausser den angefithrten Stellen Paus, III, 20, 3 vom Dionysos-
ienst am Taygetos: 70 0% ayaduc & 1 veg pdvas yvvefly Eorw
W@V yuvaixes yap 07 pover xad Te & Ths Juelus Jodowy &V &mogeiTe.



Die Minade im griechischen Cultus, in der Kunst und Poesie. 13

ausgestreckt gesehen worden sei. ‘Eine andere Auffassung der
Sache ist die, dass alle dortigen (makedonischen) Frauen, welche
sich den orphischen Mysterien und dem dionysischen Orgiasmus
ergeben haben — eine aus ganz alter Zeit stammende Sitte — und
die desshalb Klodonen und Mimallonen heissen, vielfach . dieselben
Gebriuche iiben wie die Edonierinen und Thrakerinen am Himus;
von welchen (@gfjoou) auch iibertriebene und iiberschwiingliche
Cultceremonien den Namen Jgnoxsdsv erhalten zu haben scheinen.
Olympias aber, welche mehr als andere den schwirmerischen Ver-
ziickungen (xazoy«i) nachhing und mehr nach Barbarensitte (Sog-
Bugixditegov) die enthusiastischen Uebungen (2vJovoiaouodc) iber-
trieb, zog grosse, zahme Schlangen beim Thiasos hinter sich her,
welche oft aus dem Epheu und den mystischen Wannen (Adeveor)
hervorkriechend und sich um die Thyrsosstibe und Krinze der
Frauen windend die Ménner in Schrecken setzten’. '

* Hieraus ergibt sich zweierlei. Durch die Uebertreibung des
dionysischen Orgiasmus, sagt Plutarch, stellen sich die makedoni-
schen Frauen vielfach auf eine Linie mit den Edonierinen und
Thrakerinen am Hiamus. Diesem Urtheil Plutarchs liegt eine Ver-
gleichung mit den dionysischen Orgien zu Grunde, wie sie in seinem
Vaterland Bootien so sebr heimisch waren. Die Pradikate iiber-
trieben und iiberschwiinglich gebraucht derjenige, welcher an das
Einfache, Massvolle gewthnt ist. Dem Plutarch also erschien der
Orgiasmus der Makedonerinen desshalb iibertrieben und thrakischem
Wesen verwandt, weil er sich von der Einfachheit des griechischen
Gebrauchs entfernte. So wichtig dieses grundlegende Urtheil iiber
das Wesen des griechischen Orgiasmus und seine charakteristische
Verschiedenheit von dem der nérdlichen Linderstriche ist, so diirfte
es doch wegen seiner Allgemeinheit und der Relativitsit der Be-
griffe “einfach’ und “itbertrieben’ schwer sein, einen einzelnen Fall
damit zu entscheiden. Um so willkommener ist uns ein bestimmtes
Beispiel, das als Ergéinzung hiezu aus Plutarchs Erzihlung zu
entnehmen ist. Er setzt das Aussergewdhnliche in den orgiastischen
Gebriuchen der Olympias hauptsichlich darein, dass sie beim Thia-
sos grosse, gezéihmte Schlangen mit sich fiihrte. Hieraus ergibt
sich bestimmt, dass die Anwendung von Schlangen dem in Griechen-
land geiibten Dionysosdienst fremd war. und dass, wo uns dieselbe
begegnen wird, nicht vom wirklichen Dionysoskult die Rede ist.

So unterscheidet sich denn das Bild von der orgiastischen
Dionysosfeier, das wir aus unsern Quellen gewonnen haben, gar
sehr von demjenigen, wie es sonst entworfen zu werden pflegt. Die
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Ursache davon ist, dass wir nur die historische und archiologische
Literatur zu Rathe gezogen haben. Aus dieser erfahren wir, wie
die Dionysosfeier in Griechenland wirklich war und geiibt wurde.
Etwas anderes ist es, wie sich der Grieche in Mythologie und
Kunst die Minade dachte, und dies findet sich-in derjenigen
Literatur, deren Bestimmung ist zu erfreuen. Die poetischen und
die prosaischen Quellen zerfallen hier in zwei vollstindig getrennte
Gebiete ; in der poetischen steht man auf einem total andern
Boden, und durch das Durcheinanderwerfen beider oder vielmehr
durch die vorzugsweise Benutzung der poetischen Quellen ist man
zu den iiblichen Anschauungen gekommen. Mythologie, Poesie und
Kunst haben sich die Hand gereicht, um ein ideales Bild des M-
nadenthums zu schaffen, dem es allerdings, wie wir spiiter sehen
werden, an Ankniipfungspunkten an die Wirklichkeit nicht ganz
fehlte.

Fir die Schilderung derjenigen Gestalt des Minadenthums,
welche durch die griechische Poesie geschaffen worden ist, sind die
Bakchen des Euripides klassisch sowohl in Beziehung auf die Voll-
standigkeit des Bildes als durch den hohen Flug, den die Phantasie
des Dichters in der Zeichnung seiner Gestalten nimmt. Zu dieser
mythologisch-poetischen Minadenfeier verhilt sich die historische
go, dass wir wesentliche Ziige der letzteren in jener wiederfinden,
dass dagegen die poetische weit iiber die Grenzen der historischen
hinausgeht; denn sie steht vollstéindig auf dem Boden des Wunders.
Hie und da wird sich uns die.Vermuthung aufdringen, dass ge-
wisse Einzelheiten der poetischen Schildérung aus der wirklichen
Praxis der trieterischen Dionysosfeier entnommen sein méchten und
dass wir berechtigt wiren, damit das immerhin liickenhafte Bild
der prosaischen Quellen zu vervollstindigen. Wir werden an den
betreffenden Stellen darauf aufmerksam machen, ohne jedoch zu
vergessen, dass wir zum Herausgreifen einer solchen Einzelheit
formell ebenso wenig berechtigt sind, als zur Uebertragung einer
der wunderhaften Ziige, mit welchen die Schilderung allenthalben
durchwoben ist. :

Man erinnert sich, dass in Euripides’ Bakchen die von Dionysos
aus Asien mitgebrachten Méinaden zu unterscheiden sind von den
thebanischen, der Agaue und ihren Geféhrtinnen. Die asiatischen

! Wir konnen desshalb die Hinzufiigung der Dichterstellen als
gleichberechtigter Quellen in der zweiten Ausgabe von Hermanns gottes-
dienstl. Alterth. § 64 Anm. 1 nicht als eine Verliesserung ansehen.
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bilden den Chor und ibre Chorgesiinge in der ersten Hilfte des
Stiicks und der Bericht des Angelos iiber die thebanischen und
ihr Schwiirmen auf dem Kithiéron in der zweiten sind fiir uns die
"Hauptpartien.

Der Chor der asiatischen Manaden fithrt sich v. 64 durch
folgende Parodos ein: er kiindigt im ersten Strophenpaar sein Vor-
haben an, aus Asiens Land vom Tmolos hergekommen dem Bro-
mios zu schwiirmen in seliger Miihsal, mit Euoiruf ihn feiernd.
Wer auf dem Weg, wer im Hause ist, soll zur Seite treten und
andichtig schweigen. FEine Aufforderung, mit welcher recht wohl
auch die historische Feier beginnen konnte. Im zweiten Strophen-
paar wird zuerst selig gepriesen wer Theil hat an den Mysterien
der Kybele und des Dionysos und ihnen schwéirmt in den Bergen,
wobei wiederum die Aufforderung an sich selbst v. 85 ¥re Bdxyou,
tze Bixyww dem wirklichen Dionysoschorgesang entnommen sein
konnte, vgl. v. 154 zweimal o i Bdxyar. Die Antistrophe feiert
die wunderbare Geburt des Gottes. Das dritte Strophenpaar schil-
dert den #usseren bakchischen Apparat in Form der Aufforderung
an Thebens Bewohner: Bekréinzt euch mit Epheu, mit Smilax und
schwirmet in Zweigen der Eiche und Fichte (dass Schlangen in
die Haare geflochten werden sollen, ist vorher v. 105 gelegentlich
erwihnt, vgl. oben S. 13); bekleidet euch mit der buntgefleckten
Nebris und ergreifet den Thyrsos, denn der Bromios fithrt seinen
Thiasos &g 8pog, &ic*8oog, vom Webstuhl und vom Weberschiffchen
weg fithrt er die rasende Frauenschaar. Sodann werden die Kory-
banten, die Erfinder des Tympanon gefeiert, in dessen Téne sich
die Flote mischt, die Werkzeuge der Satyrn bei den Reigentinzen
der Trieteriden (xopstuate zoemoidwy), deren sich Dionysos freut.
Den Ruf sig 0gog, sic dpog wird man mit ziemlicher Sicherheit fiir
die historische Orgienfeier in Anspruch nehmen diirfen. Er wieder-
holt sich v. 972 und 981 ebenfalls doppelt: ic — dgyiwr dodpw
& bgog, & ogog — &uokev, und zwar auch am Schluss des Verses,
so dass &ig Ggog so viel ist als: zur Orgienfeier, vgl. v. 162 poTd-
dsg sig Ggog = pouvides. Darauf folgt in der Epodos die Orgienfeier
selbst: * Wonneerfiillt ist, wer in den Bergen von dem Thiasoslauf
(Yoo dgopaio) zu Boden stirat, das heilige Gewand der Nebris
tragend, dem Bécke tédtenden Morde nachjagend, dem Genuss des

~rohen Fleisches, eilend in die phrygischen, die lydischen Berge,
den Reigen aber fithrt Bromios, Euoi! Und es fliesst von Milch
der Boden, fliesst von Wein, fliesst vom Nektar der Bienen, ein
Duft wie von syrischem Weihrauch. Und Bakcheus die feurige

ﬂ
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Flamme der Fichte auf dem Rohre tragend stiirmt dahin, zum Lauf
und Reigen antreibend die Abschweifenden und durch seinen Ruf
wieder aufjagend, die iippige Locke in die Luft werfend. Und zu-
gleich lasst er unter dem Euoiruf rauschend sich also vernehmen:
voran, ihr Bakchen, voran ihr Bakchen zur Zierde des goldstrémen-
den Tmolos, besinget den Dionysos unter dumpfrauschendem Tym-
panon, mit Euoiruf verherrlichend den Euios in phrygischem Ruf
und Schall, wenn die wohltnende, heilige Fléte das heilige Spiel
ertonen ldasst, zusammenstimmend mit den Minaden, die auf dem
Berg wandeln; und freudig wie ein Fiillen mit der weidenden
Mutter regt die schnellfiissigen Glieder im Sprung die Bakchantin’.

Sodann der Bericht des Hirten iiber das Schwiirmen der the-
banischen Bakchen im Kithdron v. 670ff. Sie waren getheilt in
drei Thiasoi; den einen fithrte Argaue, den zweiten Autonoe, den
dritten Ino. Die Worte v. 673 Go@ J¢ Judoovg 7peis yvvaunsiwy
y00@y, Wy fgye — &vds wuév Adroviy etc. erinnern an Diodor IV, 3
(s. oben 8. 11): ywvaixag xara ovorjuare Jvowdley wy Jed, das
dggyerv an die agyyyds Ty Juiddwy bei Plutarch (s. oben S. 5).
Der Hirte, der erziihlt, war bei Sonnenaufgang ausgezogen und
traf die drei Thiasoi schlafend, auf dem Boden ausgestreckt oder
an Biume gelehnt. Sobald Agaue das Blocken der Rinderheerde
vernimmt, jauchzt sie auf und tritt mitten unter die Minaden, um
sie zu wecken. Sie springen sogleich auf, ein Wunder von Ordnung,
iunge, alte, und unverheirathete Jungfrauen ldssen die Haare iiber
lie Schultern fallen, legen die »efpic um und umgiirten sich mit
chlangen (s. oben . 13), welche ihnen die Wangen lecken. An-
lere tragen Rehe und Junge von Wolfen in den Armen und reichen
hnen die Brust zum Saugen; sie krinzen sich mit Epheu, Eichen-
aub und Smilax; eine stiess den Thyrsos in den Fels und es ent-
sjprang eine Quelle, eine andere in den Erdboden und da liess der
sott einen Weinstrom hervorquellen, Milch floss aus der Erde und
ron dem Epheuthyrsos troff der Honig. Die Hirten legen sich nun
wf die Lauer; die Mianaden indessen bewegten den Thyrsos wih-
end der festgesetzten Frist zur bakchischen Feier (ui d8 w7y wera-
wéy douv xivovy Ybgooy &g funyedpata, welche Worte Schone
Zinl. zu d. Bakchen S.13 auf “die Vorschrift einer bestimmten
Jauer’ bezieht, die nur der historischen Feier entnommen sein
ann) im vollen Chor den Jakchos, den Sohn des Zeus, den Bro-
nios rufend (vgl. die Amrufung der Elischen Weiber oben S. 10),
ind der ganze Berg und die wilden Thiere schwiirmten mit. So-
iald aber Agaue den Hirten erblickt, springt sie auf und ruft ihre
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‘xtveg” gegen ihn auf. Die Hirten flichen, jene aber werfen sich
auf die Heerde, zerreissen die Rinder, werfen die Glieder in die
Hohe, so dass das Blut von den Tannen trauft. Alles war das
Werk eines Augenblicks. Sie eilen im Lauf hinab zum Fuss des
Kithéiron in die Ebene und machen einen feindlichen Einfall, alles
vor sich niederwerfend. Die Minner setzen sich zur Wehr und
greifen sie mit dem Schwert an ohne sie verwunden zu konnen;
sie aber gebrauchen den Thyrsos als Waffe und schlagen die Manner
in die Flucht.

Aus den iibrigen Theilen des Stiicks, das natiirlich voll von
Beziehungen auf die Miinadenfeier ist, heben wir noch einzelne Ziige
hervor. V. 862 singt der Chor: “Werde ich in niichtlichem Reigen-
tanz nicht den weissen (nackten) Fuss aufheben, den Hals in die
thanige Luft werfend, wie ein Reh?’ etc. vgl. auch v. 656 Asuxdy
x@Whov ZEmxdvnouv, womit die Darstellung der Ménade in der bilden-
den Kunst iibereinstimmt; und in dem Schlussbericht des Angelos
iiber den Tod des Pentheus heisst es v. 1049 Buxysiov Gvidxhalov
aMjhoug péhog, was auf einen Wechselgesang der Bakchen hinweist
und wiederum an die ovorrjuare erinnert.

In Folge der besonderen Handlung in den Bakchen, welche
die thebanische Localsage zum Gegenstand hat, ist die' Stitte der
Orgien der Kithiron und die Theilnahme des Dionysos eine be-
schrinkte. Sonst zieht die dichterische Darstellung in der Regel
den Parnass vor und lisst den Dionysos mitten unter seinem Thiasos
erscheinen. 'Was an den Trieterien die Frauen von dem Gott er-
bitten, dass er erscheine, wird auf dem Boden der Poesie zur Wahr-
heit. Wie die Nysiischen Nymphen, die ihn als Knaben gepflegt
haben, zugleich auch die ersten Minaden waren (vgl. Preller I, 524),
so lieben es die Dichter den Nymphen, welche die Korykische Grotte
auf dem Parnass bewohnen (vgl. Ulrichs R. u. F. S. 119), selbst
die Feier zu iibertragen. Also ist die Theilnahme der gottlichen
Jungfrauen in der Mythologie sogar das Urspriingliche, wihrend
wir sie von der historischen Feier ausschliessen mussten. Die Dich-
tung, welche von der Mythologie ihre Anregung erhilt, nicht von
der Prosa des Lebens, sieht die Jungfrauen gern unter dem bunten
Thiasos, vgl. oben in den Bakchen v. 694 ; Eurip. Ton. 551 ; Hypsip.
fr. 572 ed. Nauck und schliesslich Nonnus IX, 261, wobei nicht
bemerkt zu werden braucht, dass die genannten Stiicke des Euri-
pides durchaus mythisch gehalten sind. Héren wir nun noch an-
dere griechische Dramatiker. In der Antigone v. 1115, da durch

die Sinnesinderung Kreons Hoffnung auf eine gliickliche Lésung
Rhein. Mus. f. Philol. N. F. XXVII 2
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der Verwicklungen gegeben ist, stimmt der Chor thebanischer Greise
ein frohes Lied an Dionysos an: v. 1126 “dich (Bakchos) hat iiber
dem zweihiuptigen Felsen (des Parnasses) der blickende (Fackel-)
Schein erschaut, wo die Korykischen Nymphen schreiten, die bakchi-
schen’. v. 1146 “Jo! Chorfihrer der feuersprithenden Sterne
(Fackeln), Aufseher der nichtlichen Rufe, erscheine mit deinen um-
herschweifenden Thyiaden, welche rasend die ganze Nacht dich im
Reigen feiern, dich ihren Herrn Jakchos’. In den Thesmophoria-
zusen ruft der Chor unter anderen Géttern auch den Dionysos an
v. 987 “gehe du voran, epheutragender Bakchos; ich aber will
dich mit Chorreigen feiern, du Bromios und der Semele Sohn, der
du dich der Reigen der Nymphen freust auf den Bergen unter lieb-
lichen Hymnen’. Vgl. Aeschyl. Eum. 22. Der Gott selbst trigt
bei den Orgien auf dem Parnass die Fackel voran, vgl. Eur. Ion
716, vom Parnass,
iva Bawyog duqurigorg dvéywy medxag
Aowynoa mndd vuxumido Girw ovv Bnyoug;

Aristoph. Nub. v. 603: Iugvaciuv 3 8 xarédywv nérguy odv mev-
noug oshaysl Ponyoug dehpiow dumpénwy rwpaors Aovvoos, und der
Fackelschein auf den Hohen des Parnasses wird so stehend er-
wahnt, Bakch. 302, Phoen. 226, Ion 1125, dass man darin eine
Anspielung auf den wirklichen ‘Gebrauch bei den Trieterien wird
erkennen diirfen.

Eine besondere Veranlassung fiir die Dichter, von Minaden
zu sprechen, ist das Gleichniss. Heftige Bewegung des Gemiiths
und des Kérpers vergleichen sie gern mit dem “Rasen’ der Mina-
den, und es ist nach dem Bisherigen klar, dass es lediglich die
ideale Form des Minadenthums in Kunst und Poesie ist, die ihnen
vorschwebt. -Den Reigen beginnt Homer II. X 460

W Qaudvy upeydgow diéoovto puwvade tom.
Hymin, in Cerer. 385 von Demeter, wie sie den Raub der Proser-
pina erblickte: ’

75 08 idovon

g, qUte powvag doog xdra ddonoy Ay

Aeschyl. Sept. 497 vom Toben des Hippomedon:
&9eog & “Age

Buryi oo Ghxgy Quiag g povov FAénwy.
Aristoph. Lysistr. Schlusschor der lakonischen Frauen v. 1308
‘in Sparta, wo wie Fiillen die Midchen am Eurotas die schnellen
Glieder schwingen in eilendem Lauf’,
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v. 1312
0l 02 wbpow oslove’ gmsp foxyiv
Jvgoaddwiy xai nadwiy (Fveoalovedr xal mndwowy)
voraus Preller I, 542 in Verbindung mit Verg. Georg. II, 486
gewiss mit Unrecht auf das Schwirmen von Jungfrauen auf dem
Taygetus schliesst. o :
Die Augusteischen Dichter folgen darin dem Beispiel der
"Griechen; schwerlich wird einer von ihnen je einmal in seinem
Leben eine griechische Minade zu Gesicht bekommen haben, trotz
der Versicherung des Horaz Carm. II, 19 credite posteri; wohl
aber haben sie des Euripides Bakchen gelesen. Wolle man sie also
als Zeugen fiir griechische Culthandlungen bei Seite lassen. Ovi-
dius sagt in offenbarer Nachahmung jener Stelle des Hom. Hymnus
ebenfalls von Ceres Fast. IV, 457
Mentis inops rapitur, quales audire solemus
Threicias passis Maenadas ire comis.
Horat. Carm. III, 15, 10 Pulso Thyias uti concita tympano
Vergil. Aen. IV, 301 von Dido:
Saevit inops animi totamque incensa per urbem
bacchatur, qualis commotis excita sacris
Thyias, ubi audito stimulant trieterica Baccho
orgia nocturnusgue vocat clamore Cithaeron.
Begierig hatte die alexandrinische Kunstdichtung nach diesen bakchi-
schen Gestalten gegriffen, die zur Schilderung interessanter Situa-
tionen Gelegenheit boten und der poetischen Malerei nicht weniger
als der Wandmalerei zur Dekoration dienten. Aus dem 4ten Buch
der ‘Ersgototusvo. des Alexandriners Nikandros hat Antoninus Libe-
ralis seine Krzihlung von der Verwandlung der Téchter des Minyas
genommen Transform. 10 (s. oben S. 8). Auch sie zeigt wie schon
die Bakchen des Euripides die Uebereinstimmung der mythologi-
schen und poetischen Auffassung. Sie lautet in der Prosa des
Antonivus: die Téchter des Minyas von Orchomenos waren sehr
arbeitsam und tadelten die andern Frauen, dass sie die Stadt ver-
liessen und auf den Bergen dem Dionysos schwirmten, bis dieser
selbst in Gestalt eines Médchens vor sie trat mit der Ermahnung,
die Weihen des Gottes nicht zu vernachlissigen. Als sie darauf
nicht achteten, erschien ihnen Dionysos in verschiedenen Thierge-
stalten, als Stier, als Lowe und Panther und von ihrem Webstuhl
troff Nektar und Milch. In ibrem Schrecken beschlossen sie, den
Gott durch: ein Opfer zu versshnen, und nach der Entscheidung
durch das Loos gab Leukippe ihren Sohn Preis, der von ihnen
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zerrissen wurde. Sodann brachen sie auf in die Berge und schwérmten
mit Epheu, Smilax und Lorbeer bekrinzt, bis sie Hermes in diistere
Nachtvégel verwandelte. — Ein wirkliches Beispiel in poetischer
Form ist uns erhalten bei Catull 64, 254 — 264, ein formliches
Verzeichniss aller bakchischen Attribute und Handlungen, Wie
sehr diese Dichtungsweise sodann in geschmacklosen Schwulst aus-
artete, zeigt das von Persius angefiihrte Beispiel I, 99

Torva Mimalloneis implerunt cornua bombis,

Et raptum vitulo caput ablatura superbo

Bassaris, et lyncem Maenas flexura corymbis

Euhion ingeminat: reparabilis adsonat Echo,
wozu man die Erlduterungen von O. Jahn vergleichen mdge.

Ganz an die dichterisch-mythologische Auffassung schliessen
sich zwei bakchische Prozessionen an, von welchen uns berichtet
wird. Bei dem Einzug des Antonius in Ephesus, erzihlt Plutarch
Anton. 24, waren die Frauen als Bakchantinen (Bdxyu) verkleidet,
die Ménner und Knaben als Satyrn und Pane; die Stadt war voll
Epheu, Thyrsen u. s. w. Antonius selbst wurde als Dionysos an-
gerufen. Sodann gibt Athendus V, 28 eine sehr ausfiihrliche Schil-
derung einer von Ptolemius Philadelphus in Alexandrien veran-
stalteten Dionysosprozessidn, die er der Schrift des Kallixenos von
Rhodos nggl AAsEardpeing entnommen hat. Der ganze Thiasos des
Dionysos war dargestellt, und darunter sah man Minaden (uuuad-
Aveg xal Bacodgur xui Avdul) mit fliegenden Haaren und mit Krén-
zen aus Smilax, Rebenlaub und Epheu, um die sich Schlangen
wanden; in den Hinden hatten die einen Dolche, die andern
Schlangen. In beiden Fillen waren die mythologischen Minaden
der bewusste Zweck der Darstellung, wie schon aus der Anwesen-
heit der Satyrn hervorgeht.

Allein es ist auch eine wirkliche Verwechslung der mytho-
logischen Ménaden mit historischen, eine Uebertragung von Attri-
buten und Handlungen, welche nur dem idealen ‘Gebiet angehoren,
auf das Gebiet des wirklichen Lebens bei manchen Schriftstellern
zu finden. Ueberhaupt ist die Unterscheidung beider Gebiete, die
fir die Alterthumswissenschaft eine Nothwendigkeit ist, dem Grie-
chen wohl gar nicht so scharf zum Bewussisein gekommen. Welcker
A. D. 1, 163 hat bemerkt, dass diese Verwechslung sogar dem
Pausanias begegnet ist, der die Ménaden in dem einen der beiden
Giebelfelder des delphischen Tempels fiir die historischen, delphi-
schen Thyiaden (yvvoixeg ai @uiadeg) gehalten hat. Eine dhnliche
Uebertragung begegnete dem Diodor an der oben S.10 angefiihrten
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Stelle iiber die trieterische Feier. Nach den oben angefiihrten
Worten: 0w xai muga morhaic t@y EMapidwy méhewv v Toudv
t@v Poxysic- e yvvauxr@v aIgoileodar heisst es weiter: xai Toig
nogFévors vopupor givar Jupoopogsiy xai ovverdovoudlery edalodong
%o wpwooug v Jeov.  Dann folgen die S. 11 besprochenen Worte
g 0¢ yuvairag xure ovorjuare JFvowdley etc. Nach seinem Vor-
wort zum 4. Buch sowie nach dem Inhalt des ganzen Abschnitts
iiber Dionysos hat Diodor verschiedene mythologische Schriftsteller
vor sich gehabt. Die Darstellung, die er von der Geburt und den
Schicksalen des Dionysos gibt, ist eine Verschmelzung verschiedener
Mythologeme, die er zusammenfiigt, so gut es geht, mit der eigenen
Vorstellung und Erinnerung nachhelfend; er war ja nicht selbst
in Griechenland zu Hause. Man muss selbst den ganzen Passus
lesen und man wird leicht den Muth gewinnen, seinen Sinn und
Unsinn bunt durcheinandermischenden Angaben gegeniiber sich voll-
stindig freie Hand vorzubehalten. Vergleicht man nun die sehr
ins Einzelne gehenden und, wie wir gesehen, sehr werthvollen An-
gaben iiber die Frauen (xuze ovorjuare Jvowalery — zqv magov-
olav Suvely — pupovuédvog vog pawvadag) mit der Art, wie Diodor
von der Betheiligung der Jungfrauen spricht, so wird man nicht
mehr iber den Werth der die letzteren betreffenden Angaben im
Zweifel sein. Die Worte Jvgoogogeiv xai ovvsrFovadley sdaloi-
ooug xui mpudootg TOv Jeov enthalten gar nichts als die allgemeinste,
Jedem geldufige Vorstellung vom mythologischen Minadenthum;
die matten Schlussworte xal muwoag v Jedr zeugen deutlich, dass
er gerne etwas Bestimmtes beibrichte, aber nur in die leere All-
gemeinheit zuriickfillt. Die bestimte Nachricht, die ihm in einer
seiner Quellen iiber die Betheiligung der Frauen vorlag, hielt er
fir unvollstindig, da er sich aus seiner poetischen Lektiire auch
jungfriaulicher Ménaden erinnerte. Er wies also diesen eine Stelle
neben den Frauen an und stattete sie aus eigener Reminiscenz mit
den iiblichen Attributen aus. Die Folge ist die ganz schiefe und
nur hier vorkommende Gegeniiberstellung von Frauen und Jung-
frauen, von welchen so beide eine gesonderte Thitigkeit erhalten,
jene die historische, diese die mythologische Orgienfeier.

Eine solche Einstreuung mythologischer Ziige kommt wohl
auch bei der Erzihlung von den durch Verirren nach Amphissa
gerathenen Thyiaden ins Spiel, Plut. de mul. virt. 18 (@wxideg).
Wihrend des heiligen Krieges zwischen den phokischen Fiirsten
und Theben geschah es, dass af mepl wov ibrvoor yvvaixes, (g
Juiddag dvoudlovory, Exuaveiom xai mhavndeious vuxis Elador gy
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‘Appiooy yevusvor* xuvdxomor 98 oloow xoi~undénw Tob qoovely
TaQoviog odrals év Tj Gyopd mgoduevar T odpate omogddyy Exewvro
xadevdovoor. Die Frauen von Awmphissa, welche befiirchteten, es
mochte ihnen von den in Amphissa stehenden Soldaten eine Unbill
widerfahren, bildeten schwéigend einen Kreis"um sie, versahen sie,
als sie aufgewacht waren, mit Nabrung und geleiteten sie sicher
wieder an die Grenze. Dass es die bekannten delphischen Thyiaden
waren, ist bei der Art der Anfiihrung gar kein Zweifel und es ist
nicht zu ersehen, aus welchem Grund Welcker A. D. I, 158 Anm. 33
‘aus eigenem Beruf auf den Parnass ziehende Thyiaden’ darin er-
blickt hat. -Die trieterische Feier fand im Winter statt und es
kam vor, dass die Thyiaden auf dem Parnass durch eisigen Wind
und Schneegestober in grosse Gefahr kamen und ihnen Minner zu
Hiilfe kommen mussten (Plutarch de primo frigido 18). So konnte
es geschehen, dass sie verirrten und gegen ihren Willen seitwiirts
nach Amphissa geriethen. Dass sie aber so von Sinnen gewesen,
dass keine die Stadt mit ihren Mauern und Hiusern bemerkt
hitte, ist doch nicht glaublich; sie suchten wohl in ihrer Ermii-
dung gerade unter den Hallen am Markte eine Ruhestitte und
Schutz gegen die Witterung, um daselbst den Anbruch des Tages
zu erwarten. Der ungewohnte Anblick der heiligen Frauen im
Priesterornat, welche man des Morgens auf dem Markte schlafen
sah, mochte zu einer romantischeren Auffassung des Vorgangs Ver-
anlagsung geben. Wie leicht iiberhaupt in solchen Dingen der
Grieche das Mythologische sich als wirklich vorstellte, sieht man
aus einer Stelle Platons Ion 534 A. Um den Gedanken zu ver-
deutlichen, dass die wahren Dichter in einem Zustand géttlicher
Begeisterung, der ihnen ihre gewdbnliche Besinnung raubt, ihre
Gedichte machen und gleichsam aus den Quellen der Musen schopfen,
vergleicht er sie mit den Bakchen: domep ui fanyur agirovron éx
10y motopudv ek xal ydha xovexduevas, Eupooves d¢ otoow off, und
Niemand wird es einfallen, eine Bezichung auf wirkliche Culthand-
lungen darin zu suchen. (Schluss folgt.)

Stuttgart. ‘ A. Rapp.





