Themistios Ilepi oipevirc.
Bearbeitet

von J. @ildemeister und F. Biicheler.

Erhalten in einer syrischen, vermuthlich dem sechsten Jahrhundert
angehdrenden Bearbeitung bei Sachau Inedita syriaca.” Wien 1870. S. 17
—47. Nachfolgende Uebersetzung, eigentlich bloss privatim fiir Biicheler,
der durch G. Hoffmanns treffliche Recension in den GG-A. 1871 S. 1201—36
aufmerksam gemacht den Inhalt zu kennen wiinschte, angefertigt, schien
diesem hinreichendes sachliches Interesse zu gewihren, um, mit seinen
Anmerkungen versehen, auch fiir weitere Kreise zum Abdruck gebracht
zu werden. Sie musste, 'so weit sie nicht gar zu schleppend geworden
wire, ganz wortlich sein, da sie nur bezwecken kann, das Original még-
lichst durchscheinen zu lassen; allerdings ist von diesem bis zur griechi-
schen Urschrift noch ein ziemlicher Schritt: es ist, ains ihm selbst und
aus vorhandenen Analogien zu schliessen, nicht so sehr eine Ueber-
tragung als eine Bearbeitung, bei der es ihrem Verfasser weniger auf
die Worte, als auf die Gedanken ankam, und vielfach eine verkiirzende,
da Verse, Namen und anderes dem syrischen Leser nicht sofort Ver-
stindliche ausgelassen wurden, so dass eine Riickiibersetzung in das
Griechische, um den wirklichen Text des Themistios herzustellen, ein
unmégliches Unternehmen sein wiirde. Die passendste Wiedergabe ein-
zelner, geradezu technischer Worter machte mitunter Miihe, namentlich
desjenigen, das haufig neben oder im Sinn von e&ddwpovie (Glick’)
stehend, eigentlich Ueberfluss, Wohlleben, volles Wohlsein bedeutet und
anderswo dem bei Themistios nicht zu erwartenden eidnvic entspricht:
es ist dafiir, da es auch ein Adjectiv zur Seite haben musste, Gedeihen
und gedeihlich gesetzt. Befriedigung steht immer fiir dasjenige Wort,
durch welches die Syrer regelmissig /dory tibertragen. Die von Noel-
deke in der Ztschr. d. deutsch. morgenl. Ges. 1871 S. 287 und von Hoff- '
mann a. a. 0. mitgetheilten und fast durchgingig evidenten Textver-
besserungen sind stillschweigend vorausgesetzt, einige weitere in Klam-
mern angegeben; eine geringe Anzahl von Stellen scheint solche noch
erwarten zu miissen. G.
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Eine Rede des Themistios megl @persis wird nirgends erwithnt. Als
A. Mai die zegl 77jc @oyis herausgab, meinte er, dass von den Reden
die Photios cod. 74 gelesen, nur 3, also nachdem zu den 33 der Har-
duinschen Ausgabe die 84. hinzugekommen, nur 2. uns fehlen (preef. in
Dindorfs Ausg. p. 481). Aber 36 1dyor mokrixot des Themistios bezeugt
Photios, und unter diese Kategorie fallen weder die bisher bekannten
Reden alle noch die neugefundene. Dass diese wirklich von Themi-
stios herriihrt, liegt kein Grund- vor in Zweifel zu ziehen; ist doch die
in der syrischen Haundschrift damit verbundene Rede zegl (idlag, die
22, unserer Sammlung, unbestritten sein Eigenthum, wie die neue Rede,
eines der besten Producte seiner Beredsamkeit. Merkmale an denen
man den Themistios wieder erkennt, abgesehen von der ganzen Art
und Anlage dieser mehr unterhaltenden und gewandten als griindlichen
philosophischen Epideixis, sind etwa der Eingang der Rede welcher sich
auf Vortrage iiber Platon und Aristoteles beruft, die Uebereinstimmung
der Ansicht von den verschiedenen Wegen der Philosophie p. 23f. mit
der Auffassung die er z. B. 20 p. 2861 kundgiebt, die auch sonst bei
Themistins hiufige Wiederkehr gleicher Bilder und Wendungen (wie
p. 18 fazgoi péhic xak olvg meouyolowvres Ty xvhixe = 24 p. 302b oder
5 p. 63 b), die Unterhaltung der Zuhorer mit griechischer Litteratur und
griechischen Erzihlungen ohne die bei Libanios (Sievers Leben des Lib.
p. 12£.) beobachtete vollige Vernachlassigung des Romischen (Nero der
Kitharode und Wagenlenker wird p. 35 mit Kambyses zusammengestellt
wie 6 p. 74 und 3 p. 45 und an anderen Stellen mit Xerxes und Kroi-
sos). Die Erwahnung des Castells ‘an den jenseitigen Grenzen des
Pontos’ p. 45 seizt wohl voraus, dass diese wie die meisten Reden des
Themistios in Constantinopel gehalten. Sie folgte mancher anderen, wie
der Eingang beweist, und Bemerkungen iiber die eigene Person wie
p- 26 Ende scheinen anzudeuten, das Themistios damals schon in hohen .
Wiirden stand. Man wird daher die Rede ndher an das J. 380 als an
850 zu riicken haben, denn feste chronologische Anhaltspunkte bietet
sie so wenig als die megl ¢udies, welche Baret de Them. sophista (Paris
1863) p. 66 unter Theodosios setzt, aber ohne Griinde anzufiihren. B. -

Die, welche glauben, dass etwas vorziiglicher ist, als die aosmj, 17
d. h. die Tiichtigkeit der Seele, mogen ihre Herzen wie von einem
Schmutz von diesem Glauben abwaschen und meinen Worten folgen.
Denn auch schon frither zu anderer Zeit habe ich euch zu der
Weisheit Platons und Aristoteles gefiihrt, so weit ihr verstehen.
konntet. Vieles aber stand eurem Verstédndniss fern und der Weg,
der dazu leitete, war ein langer, voll Kriimmungen, beschwerlich
und bedeckt mit Finsterniss und Nebel, und Niemandem war es
leicht auf ihm zu gehen, auch wenn er nackt und nicht durch
" Vieles abgezogen war, sondern erst, wenn er sich mit vieler Miihe
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Weisheit gesammelt, konnte er ihn gehen. Weil aber die Philosophie
ein menschenfreundliches Ding ist, so zeige ich auch denen,-welche
einem langen Wege nicht gewachsen sind, mogen sie durch Alter
oder durch Jugend daran verhindert sein, einen andern Weg, der
leicht und gerade ist. Heute also, wenn ihr mir folgt, will ich
18cuch auf diesem Fithrer sein, gemiiss dem dass ich sagte, es sel
nicht ein einfaches und leichtes Dilig auf einem solchen zu gehen.
Ueber Schulen [so scheint dibersetzt werden eu miissen] aber habe
ich nicht zu reden, wenn ich gut rede iiber den Weg, von dem
ich sagte, dass er ein einfacher ist. Ich aber sage, dass dieser
Weg einfach und voll Glick und Gedeiben ist, ein solcher auf dem
kein Gefihr erforderlich ist und keine Maulthiere und Ausgaben,
welche die Reisenden belistigen und ihre FEile hindern. Damit ihr
mir aber leicht folgt, wenn ich zeige, wie viele Unterschiede zwi-
schen diesem Wege sind und den von fritheren Philosophen, als
zum Hafen des Gedeihens fiihrende, eroffoeten, so will ich in den
Anfang meiner Rede eine Darlegung voll Annehmlichkeit einflechten,
wie es die Aerzte machen, wenn sie ein starkes Heilmittel geben;
sie bestreichen némlich den Rand des Bechers mit Honig und Wein.
Héret mich also, wie auf diesem Wege [gehen wollend: g éni
tovmy wp 600v], o Wanderer, mich der ich auf diesen Wegen ge-
gangen bin, dass ich euch lehre, was jeder einzelne von diesen ist,
und wie sich bereiten muss, wer auf ihnen schreiten will.
Der Weg, den Epikuros gezeigt, ist bepflanzt, voll Béume,
und die Wiesen auf ihm sind angenehm und von Myrthen und Cy-
- pressen ist er beschattet und vertheilt sind” auf ihm Herbergen voll
von Befriedigungen und Mahlzeiten und Weinen und Geniissen und
Friichten und Ergotalichkeiten und Gesang der [lies 3 statt o]
Vogel, die in den Béiumen nisten, und Stimmen, die siisser und
schmeichelnder als die der Sirenen sind. Ich glaube aber, dass ihr
im Herzen diesen Weg bewundert habt und nicht warten wollt,
dass ich euch einen andern, als ihn, zeige, aber wartet ein wenig,
dass ibr nicht bloss seine Befriedigung lernet, sondern auch seine
19 Beschwerlichkeit horet, und dann berathet vorsichtig, denn auch
mir, als ich ihn zu gehen anfing, erschien er als bewundernswiirdig
und mein Herz wurde mit Freude erfiillt, indem ich dachte: wenn
es moglich ist, dass man, sich vergniigend und iippig und seine
Begierden befriedigend, zu einer Wohnung voll Gliick gelange! In-
dem ich aber anfing zu gehen, gingen Subordination und Enthalt-
samlkeit vor mir weg und Reue und Elend folgten mir. Von allem
diesem Guten aber, davon die Wege voll waren, war umsonst auch
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nicht ein weniges zu erhalten, -denn sowohl die Bewirthungen er-
forderten viel Silber und Gold, als auch der Schatten der Baume
ward um Zahlung erkauft und die Gesinge der Vogel wurden nicht
umsonst gehort, und zu klein wiren die Schitze der Lyder [oder
des Lyyders] gewesen, dass sie nicht sofort erschopft worden wiren,
aber auch das Reitthier, das mit mir war, hatte angefangen zu
magern, es gab dafiir kein Futter, und die Sache ndthigte um hohen
Preis Gras [lies loms statt Isis Trauben] zu kaufen. Es kam
aber auch die Klage (?), dass in der Hohe Réuber wohnten, zor-
nige, gewaltthitige, schreckliche Ménner, und zwei Burgen waren
in der Mitte des Weges, eine genannt die der Macht [lies [E NS
nach 22, 4], und die andere die der wechseluden Umstinde [ueza-
Borq]; von ihnen stiegen plotzlich Réuber herab und raubten den
Wegvorrath, und oft liessen sie den Wanderer ausgezogen und ein-
sam, oft aber machten sie sich auch an sein Reitthier und nahmen
es mit. Als ich aber dies hérte und sah, wandte ich mich zuriick,
und ihr also, wenn ibr verstindig seid, hiitet euch aunf diesem Wege 20
zu gehen — denn seiner selbst kann niemand sicher sein, sondern
ist in Schrecken und Furcht fiir sein Thier und seinen Wagen —
und lasst euch nicht dadurch iiberreden, dass viele auf ihm gehen
und er von Wanderern voll ist, denn ihr seht, dass sie wirr sind
und wie in der Wiiste hierhin und dorthin irren, und es zeigen
sich ihnen Erscheinungen in den Herbergen des Weges, welche in
Zweifel stiirzen, weil sie den Ausgang desselben nicht kennen und
ihnen kein Fiihrer gefunden wird. Und wenn einer ibr Thier und
ihr Geld nehmen will, kénnen sie nicht widerstehen, und ohne
tapfer auszuhalten beugen sie sofort ihr Haupt zur Erde, und
trauern iiber ihre Demiithigung, wie Hinfillige und Leute, die
nichts ausrichten kénnen, dass sie festgehalten [lies craana staté
cwaa2a] an dem Weg, den sie betreten haben. '

Der Weg aber, den Aristoteles gezeigt hat, ist anstiindig und
kostet Anstrengung und ich lobe ihn auch in jeder Weise, denn er
ist nicht voll Unruhe und Aufregung und nicht geeignet zu Kémpfen.
Aber auch fiir den, der ihn gehen will, ist ein fester Wagen und
so viel Geld erforderlich, als dem geniigt, der sich auf dem Weg
nicht ergétzen will; wo aber Geld, wenig oder viel, erfordert wird, -
muss ein solcher Weg Riuber nihren. Sie fallen also auch iiber
die her, die ihn gehen, oft aber gelingt es diesen, ihren Angriff zu
fliehen, als Leuten die nicht mit Vielem prangen [wenn nicht besser
2u lesen <nONO: die wicht mit vielem Vorrath belastet sind). Zu-
weilen aber werden sie von ihnen erreicht und verlieren ihr Leben,
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21 weil sie entweder ihr Reitthier haben den Huf abnutzen lassen,
oder weil ihnen ihr Vorrath génzlich ausgegangen ist, und sie
wenden sich wegzugebn, édrgerlich und murrend dariiber, dass sie
kémpfen und von sich die siec Ueberfallenden zuriickstossen miissen,
und blicken vor Furcht, die ihnen eingejagt ist [wohl ]_,.- statt
{i®, obschon auch Amal. 194, 29; Zufdirer déog], vor und hinter
sich. Und erbirmlich ist die Sache anzusehen, dass einer von ihnen
zur Herberge zuriickkebrt, ohne dass. sein Blut fliesst. Voll aber .
auch ist der Wég von Beléstigungen und vielen Beschwerlichkeiten
und vergeblicher Miithe, und wer sich darauf begiebt, muss in
Kenntniss der Dichter und Redner wohl ausgeriistet sein, dann
wird er zuversichtlich darauf gehen.

Aber folgt mir, o Geliebte und Genossen, denn siehe, weil
wir uns bis hier in unserer Rede erhoben haben, ist wie von einer
Warte ein heiterer reiner schéner und leichter Weg erblickt wor-
den, den, wie gesagt wird, zuerst Sokrates fand und auf dem Anti-
sthenes, Diogenes und Krates nach ihm schritten, die ihn vorzugs-
weise zierten und namhaft machten. Chrysippos aber und Zenon
und Kleanthes begaben sich anfangs auf ihn, aber wichen von
ihm ab und hielten sich in der Mitte zwischen Aristoteles und Dio-
genes. Der Anfang dieses Weges ist schwierig und rauh, bald aber
Lietet sich den darauf Gehenden eine ebene und weite Fliche dar
und Ruhe, Heiterkeit und Friede wohnt darin und Speisen, welche
fir die darauf Wandelnden erforderlich sind, bringt die Erde von
selbst hervor, und nicht ermiidet er ihnen ihr Vieh, denn nicht
wird es erschreckt und scheut und reisst sie hinter sich her, son-
dern sie leiten es wohin sie -wollen und weiden es auf den lachen-
den Wiesen neben der Griinze der Tugend [offenbar mwicht richtig;
eu erwarten ist am Wege, aber schwerlich Verwechslung von Ogog

22 und 6d6c aneunehmen). Sie aber gehen zuversichtlich und fréhlich,
geniessend das Gute, um das sich nicht gemiiht die Hénde. Denn
dort wird nicht der Ton des Aneinanderschlagens des Silbers ge-
hért und nicht glinzt Gold in ihrem Gepick, und diese Wanderer

" allein quélt nicht die Furcht vor Réubern und die wechselnden
Umstinde und die Gewalt [vgl. S. 19] steigen nicht von Burgen
auf sie herab. Und wenn sie auch herabsteigen, kehren sie um in
Beschamung, dass sie Menschen angefallen, die nichts besiegt. Das
Beispiel und die Allegorie fiir das, woriiber ich reden wollte, ist
zu Ende. v ‘

Vielleicht aber fragt ihr mich, weshalb ich einen andern Weg
lobe und einen andern gehe, ich aber antworte euch nicht alle-
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gorisch, sondern mit eigentlichen Worten. Aber nehmt euch zu-
sammen und hort. Denn nicht Eitles sollt ibr héren, denn ich
wiinschte, wenn ich kann, euch viele und verschiedene Arten, dieses
Leben einzurichten, zu lehren, damit jeder von euch etwas wihle,
das er ausfithren kann, und so gemiss seiner Fihigkeit lebe, wie
es ihm am besten ist. Dadurch aber konnt ihr lernen, auf welche
Weise die Philosophie, obschon sie lehrt, dass einem der Mensch
nachgeht und pachstrebt, dem Gedeihen und dem Gliick, nicht einen
Weg die Menschen gehen lehrt, sondern viele, von denen die drei
erwihnten auch vor den iibrigen namhaft sind.

Vorab ziemt es sich anzuzeigen,. dass die Seele des Menschen,
wie sie von Gott geschaffen ist, geneigt ist, das Gute zu begehren
und wenn sie es erlangt hat sich zu freuen, aber vom Bésen sich
abwendet und es flieht auf eine Weise, die keine Riickkehr zulisst
und wenn sie davon ergriffen wird, ist sie in Angst und Wider-23
willen und wendet Mittel an, schnell zu entgehen. Und desshalb
schreiben (zwar) die Menschen nicht, bis sie zu schreiben lernen,
und schlagen die Cither nicht, bis sie von einem Kitharoeden ler-
nen; iber das Gute aber und das, was ihnen niitzlich ist, suchen
sie nicht Lehrer, sondern glauben, dass sie fiir sich selbst genug
sind, dass sie es ohne Lehrer kennen und iiben kénnen. Und dess-
halb der Ackersmann, der das Land baut, und der Schiffer, der
auf dem Meer fihrt, und der Bewaffnete, der um Lohn in den
Krieg zieht, und jeder irgend, der etwas thut, betreibt dies aber
nicht, ohne sehr begierig zu sein, zu kennen was ihm' niitzt, weil
Unterbleiben dieser Kenntniss ihm in der That, nicht bloss in Worten
schadet.. Weil also Vieles als Gutes betrieben wird ohne Kennt-
niss, untersucht die Philosophie, was das wahre Gute ist, und han-
delt, wie die Aerzte; denn auch die Aerzte bedienen sich nicht
eines Heilmittels und einer Speise bei allen Kérpern, sondern den
. Magenkranken bringen sie lindernde Mittel und Leckerbissen bei,
denen aber, die der Gesundheit bereits sich nihern, bringen sie
zuversichtlich sowohl Speisen als auch astringirende Heilmittel bei.
So aber auch die Philosophie. Wenn sie sieht, dass einer den Lii-
sten unterliegt und glaubt, dass diese allein -das Gute ausmachen,
s0 iiberredet sie ihn durch Epikuros, dass durchaus nicht sich ziemt,.
von der Tugend sich abzuwenden und sich auf unverstindige Weise
durch die Liiste fithren zu lassen, dass in deinem Ungestiim .du
nicht etwa im Gegentheil in das gerathest, wovor du dich fiirch-
test, in Miihseligkeiten, Leiden und Triibsale.  Wenn sie aber den 24
andern sieht, der die Tugend preist, sie aber nicht gerade mehr
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als Gesundheit, Reichthum und Ruhm preist, so iiberzeugt sie ihn
durch Aristoteles und verkiindigt ihm, dass die Tugend das hochste
Gut ist und iber alle jene Giiter erhaben, die dem Korper zu-
kommen und in Paldsten gefunden werden. Denn viel vorziiglicher
ist die Seele als der Kérper und der Koérper als die Besitzthiimer.
So ziemt es sich, dass der Liebe zum Korper vorgehe die Liebe
zur Weisheit. Aber auch der Korper ist vorziiglicher als die Be-
sitzthiimer. Und nicht wollen wir die Ordnung stéoren und das -
letzte zum ersten machen. Denn viele kann man sehen, die fiir dies
letzte wie fiir ein erstes Sorge tragen und nicht bloss die Seele,
sondern auch den Korper des Geldes wegen zu Grunde richten.
Es darf aber nicht so sein. Platon aber und seine Anhénger sagen,
dass auch die iibrigen Dinge Giiter sind, dass aber die Tugend das
erhabenste ist und an Gedeihen vollkommener als sie alle, wie ein
Singer vollkommener ist als andere und als der, welcher an der
Spitze ihres Chores steht [sic; wohl: xai Tod y0po¥ 6 x0gugaeiog und
der Chorfihrer als der Chor]. Finigermassen aber stimmen mit
diesen iiberein Zenon und Kleanthes, obschon sie, vor Aristoteles
sich auszeichnend, den Namen des Gutes bloss auf die Tugend be-
schrinken, die iibrigen Dinge aber in ihren Augen nicht gleich sind.
Wenn aber iiber diese iibrigen Dinge Untersuchung stattfindet, so -
setzen sie sie nicht gleich denen, die ihnen entgegengesetzt sind,
sondern sie sind in ihren Augen vorziiglicher, nicht sofern das Gute.
dem Bésen vorzuziehen sei oder das, was man wihlen muss, vor-
zuziechen dem, was man flichen muss, sondern weil die einen der
25 Natur gemiss sind, die andern aber nicht . Man muss sie denen,
 welche vor ihnen waren, beizihlen. Wer indess im Stande ist, an
Leib und Seele etwas auszuhalten, der hére den Krates und Dio-
genes, welche nicht Vocabeln zusammensetzen und mit Worten kiin-
steln, sondern mit deutlicher Stimme sprechen, dass die Tugend
allein geniigt, Gliick zu hewirken. Alle ibrigen Dinge sind voll
Mischung und neigen sich bald zu Gutem bald zu Schlimmen, und
picht ist ihnen etwas Bestindiges, sondern mehr als die Wolken
veréindern sie sich und bleiben nicht bei ihren Besitzern.

Weil also euch enthiillt ist, wie in drei Parteien sich gespalten
hat die Philosophie und den Gesinnungen -der Menschen gegeniiber
ihre Heilmittel anbringt, gestattet ihr mir wobl, dass ich euch von’

" jeder dieser drei Parteien eine Kundgebung vortrage und rede und

! Die &diapope und moonyuéve der Stoiker, Stobaeos ecl, 2, 6
p. 144 ss,
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versuche, in Mitten unserer Versammlung, wie viele jeder einzelnen
von diesen drei Parteien zustimmen. Kommt ihr alle, die ihr die
Tugend liebt in Vergleich mit den andern Giitern, kommt ihr alle,
die ihr die Tugend allein hochschiitzt ; welchem von diesen Worten
stimmen wohl die Vielen unter euch in jhren Herzen bei? Ich
sage, auch wenn ihr es nicht bekennt, dass viele mit jener Befrie-
digung einverstanden sind, wenige aber sind die, denen die Tugend
vorziiglicher ist in Vergleich mit den iibrigen Giitern, kaum aber
einer oder zwei setzen sie héher als alles. Ich aber stimme mit
diesen iiberein; nicht aber klage mich einer der Einsichtigen an,
dass ich etwas lobe, das ich nicht thue; denn nicht, als ob ich sie
tadelte, thue ich sie nicht, sondern als einer, der nicht die Kraft 26
dazu hat. Denn auch wenn ich nach Olympia ginge, wiirde ich
die Gefriissigke{ﬁ Milons bewundern, aber essen, was mir geniigt.
Verwundert euch also nicht, dass ich jene Menschen gebiihrend
lobe, die die Tugend nicht herab gesetzt haben unter die Wechsel-
falle und Nichtigkeiten. Wenn es euch aber gelegen ist, werde ich
vor euch, wie im Gericht, Personen ! aufstellen und Griinde, welche
iiber diese drei einander entgegengesetzten Wege der Philosophie
reden, und wir werden sehen, welcher von ihnen den Sieg da-
von tragt. ’

Es trete daher vor uns auf die Person, welche die Befriedi-
gung preist. Er ist aufgetreten, ausgeriistet mit allen seinen Kiin-
sten und mit sich fihrend die Menge seiner Anhinger, lirmend
und selbstvertrauend, dass kein Richter so schlau sein werde, dass
er ihn nicht durch das erste Wort besiege und er anerkennen’
miisse, dass das Gut, das er vor ihm auseinandersetzt, (wirklich)
das Gut sei. Er fing also an, mit langen Lobpreisungen die Be-
friedigung zu loben, indem er sprach: Sie ist der Anfang und die
Vollendung des Gliickes der Menschen, und nicht bin ich es, der
dies mit Worten sagt, sondern die Natur zeigt es mit Thaten, wie
Hebammen, Miitter, Ammen bezeugen, dass die Kinder im Augen-
blick, wo sie geboren werden, vor Widerwirtigkeit, wie vor einer
feindlichen Sache, sich scheuen, Befriedigung aber mit ihren Hénden,
ihrem Mund und der ganzen Kleinheit ihres Kérpers erstreben, und
dass sie ihnen lieb ist, so lange sie vorhanden ist, und dass sie sie

1 Aehnlich liasst Maximus Tyr. 36, 3 verschiedene Personen vor
dem Aoycs als Richter die verschiedenen gior empfehlen. Zur nichsten
Darlegung von der Naturnothwendigkeit der 7dovy vgl. Cicero de fin.
1 § 30 und was die Interpreten dort beibringen, auch Maximus T. 3, 2.
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suchen, so lange sie fern ist. Und dies findet nicht bloss auf die

97 Menschen, sondern auch auf die tibrigen Thiere Anwendung. Weder
ein Fillen, noch ein Kalb wartet, dass ihm Lehrer kommen und
es anweisen, vor Widerwartigkeit zu fliehen und Befriedigung zu
suchen, auch Hirschkélber, junge Léwen und Wolfe bediirfen dies
nicht, sondern aus ihm selbst ist seine Belehrung und von selbst
wird dies in ihm erweckt und seine Natur fiihrt es dazu., So kommt
es auch dem Guten und Schlimmen zu, dass sie nicht durch Kunst
und Umwege der Weisheit erkannt werden, sondern durch das
Daraufstossen der Sinne wahrgenommen und erkannt werden. Denn
es wiirde sehr absurd secin, dass wir, wihrend wir heiss und kalt,
weiss und schwarz durch die Sinne unterscheiden, das Gute und
Schlimme, von dem mehr als von allem nothwendig war zu wissen,
was das eine und was das andere sei, um vor diesem zu flichen
und jenes zu wihlen, nicht von der Geburt an und im Augenblick,
da wir es bediirfen, lernen und erkennen sollten, sondern (erst)
nach vieler Zeit durch Erklérer und Beschreiber lernen, was das
Gut und was das Uebel sei. Nachdem er also gepriesen die Be-
friedigung als pryrodmohg [zum Ausdruck vgl. Laert. Diog. 6, 50
oder Stob. 10, 38. Plut. Sympos. 8, 2] der Giiter, filhrt er sodann
die Tugend ein wie zum Gastmahl einer galanten Frau ! und fihrt
sie in Gestalt einer ihr Aufwartenden |mit Kleiner Verbesserung im
Syrischen] ein zu seiner Freundin, der von ihm gepriesenen Be-
gierde, und dies ist das Amt der Tugend, dass sie jener Ueppigen
diene und durch Kéche und Bicker ihr viel Befriedigungen be-
wirken konne und Speisen, die besser sind als andere, denn ihr
ganzer Dienst besteht darin, dass Befriedigung sei fiir den Korper
derselben, damit er [oder sie, die Befriedigung] auch durch nichts
behelligt werde.

28 Es trete aber vor uns auf die Person, welche besonnener
[odbpowr] ist, als der Abgetretene und wegen ibrer Massigung fir
glaubwiirdig erachtet wird. Es bat aber dieser gesagt: das Leben
der Menschen steht in der Mitte, erhaben iiber das der Thiere
und niedriger als das der geistigen Wesen [¢Jdvarg und Jsiog bei
Stob. Ecl. 3, 6 p. 246), und desshalb bedarf er vieles, weil ihn
Aengste und Sorgen umgeben, und er gleicht dem Schiff, das auf
dem Meere fahrt. Denn wie denen, welche auf dem Meere schon

! Von diesem Gemélde, des Kleanthes Erfindung nach Cicero de
fin. 2, 69, weiss auch Augustin de civ. d. 5, 20, aber aus Cicero, nicht
wie man vermuthen kénnte, aus dem ‘ gelehrten Philosophen seiner Zeit’.



Themistios ITepl aperije. . 447

fahren wollen, wichtiger als jede (eigne) Kunst Steuerleute und
Matrosen sind und sodann zu ihrer Fahrt passende Winde und
ruhige Luft und unbewegtes Meer, uud wie, wenn diese alle ein-
treten, die Fahrt nach dem Willen des Steuermains gliicklich aus-
fallt, wenn aber eines von diesen mangelt oder sich ihm entgegen
ein Sturm erhebt, das Schiff viele Geschicklichkeit bedarf, um ent-
rinnen und zum Hafen einlaufen zu konnen: so bedarf auch das
Leben des Menschen vieles, um gedeihlich dahin gehen zu konnen.
Weil aber auch dieser seine Fiirsprache mit wenigem vollen-
det hat, moge die dritte Person auftreten, welche auseinander setat,
dass es ein Gut giebt, welches hoher ist, als das von seinen Vor-
giingern besprochene. Es sagt also dieser: (Nur) das Seinige sehe
ich als das Gut des Menschen an und nicht das, was er von aussen
erworben hat, halte ich dafiir [weileres Zeugniss eu den von Zeller
Philos. d. Griech. 112, 1, 215 angefiihrien]; einen solchen halte ich
fir den Gliicklichen. Und ob es nicht so ist, wird erkannt aus
Anderem. Wen nennt ihr gesund? den, dem miissige Arbeit ge-
niigt, ihn in Gesundheit zu bewahren, oder den, der viele Heil-
mittel und Pflaster bedarf? Und ferner wer gilt euch fiir schnell?
der Laufende mit seinen Fiissen iiberholt oder der mit einem Pferde 29
Reiter? Wesshalb aber sagt Homeros iiber Achilleus, dass er
stirker war als Agamemnon, und doch fuhren mit diesem hundert
Schiffe, mit jenem aber vierzig !.. Namlich weil Achilleus persén-
lich stirker war als Agamemnon. Warum also, Geliebte, denkt
ihr nicht auch iiber das Gliick so, dass der gliicklich ist, dessen
Gliick in ihm selbst ist und ‘nicht von dem ausser seinem Selbst
Liegenden erworben? Was miissen wir aber als die (eigene) Sache
des Menschen bezeichnen? die, welche ein anderer Macht hat ihm
zu nehmen, oder die, iiber welche er selbst gebietet? Gebietest du
iiber deine Aecker oder deine Sclaven, oder dariiber, dass dein
Korper in Befriedigung sei? Nicht gebietest du iiber auch nur
eins von diesen. Warum? Weil deine Aecker von Tyrannen ge-
raubt oder von Feinden verwiistet werden oder die Wolken sie mit
Wolkenbriichen fortreissen oder ihre Friichte vom Winter mit Frost
getroffen oder im Sommer von der Hitze verdorrt werden, und dein
Sclav stirbt oder flieht und dein Korper durch Fieber und Krank-
heit verfillt und du vielleicht von R#ubern ergriffen und in die

1 Vielmehr nevzixovre B 685 (éxerov des Agamemnon B 576).
Homer als Zeuge fiir Achilles’ Vortrefflichkeit bei Themistios auch 27
p. 334c.
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Sclaverei verkauft wirst. Was ist also das, iiber welches ich wahr-
haft gebiete? Nicht eins ist es, o Geliebte, auch nicht ein Geringes,
sondern Vieles ist es und Grosses: Wohlwollen, Sanftmuth, Recht-
schaffenheit, dass dein Sinn erhaben ist und du nicht in Schuld
30 fallst, Weisheit und Kenntniss und richtige Einsicht, Gemiithsruhe
und Besonnenheit.  Diesen Schitzen nihert sich nicht die Hand der
Rauber, denn niedergelegt sind sie an unzuginglichem Ort, nicht
als miissige, sondern indem sie zum Gebrauch sind. Denn wenn
(zwar) fiir den Schuster nicht Felle vorhanden sind, muss er feiern, '
und der Weber, wenn er keine Wolle hat, und der Schmied, wenn
er kein Eisen antrifft. Aber diese Kunst allein braucht nicht zu
warten, dass ihr das Erforderliche von aussen komme. Denn an
sie (selbst) ist gebunden ibr Wille und wenn sie flieht, was sie
muss, und wihlt, was sich gebiihrt, so verfertigh und setat: sie zu-
sammen, was sie will, und findet in sich selbst ihre Geschicklich-
keit und was sie bedarf, und hat nicht zu fiirchten, dass ihr etwas,
das sie gebraucht, fehle. Denn aus einer Wurzel sprossen sie beide,
die Kunst und was zur Kunst erforderlich ist. Stilpon war ein
Mann aus Megara, Megara aber wurde vom Antigonos! zerstort.
Als nun diese Stadt zerstért war, befahl Antigonos dem Stilpon,
alles anzugeben, was ihm geraubt wire. Stilpon aber antwortete
und sprach zu ihm: Vom Meinigen ist nichts geraubt, auch habe
ich nicht gesehen, dass ejnér von den Bewaffneten, die mit dir sind,
ein Riuber meiner Weisheit gewesen sei. Wenn also jemand sagt,
dass etwas von den Dingen ausser der Tugend gut sei, entweder
Reichthum oder Ruhm oder anderes, das einem schnell entzogen
werden kann, so glaubt ihm nicht, sondern sehet ein, dass er ein
Unverstindiger ist, der einen fremden Namen einer fremden Sache
beilegt. Denn es gebiihrt sich auch so, dass, wie das Gute eine
31 wichtige Sache ist, und ein Freund [im Syrischen beides feminin],
der erwithlt werden muss, so ist es auch treu und sicher dem der
es besitzt; wenn du aber dies [dass es dem Selbst angehort] ihm
pimmst, so verfliegen auch seine andere Schonheiten und es ist wie
ein Schatten und ein Truggesicht, nicht Bestand hat es und nicht

1 Demetrios nach aller Tradition (Plut. Dem. 9 de lib. ed. 8 de
trang. an. 17, Diogenes 2, 115, auch Seneca epist. 9, 18 und de const.
sap. 5, 6). Den doch wohl dem Uebersetzer zur Last fallenden Irrthum
erklart die Ueberlieferung dquirptos 6 Avriyovov. Weiterhin vgl. So-
phokles fr. 196 N. agezijc péBuar & eloly af xrioes uovar und Isokrates
Dem. 6.
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wird es festgebalten. Aus diesem allen wird erkannt, dass es kein
Gut giebt als die Tugend, und dieser Besitz allein ist ein solcher,
den die Zeit nicht angreift und der seinen Besitzer nicht verlisst.
Ansehen aber und Reichthum und Macht und Herrschaft und Schén-
heit und Gesundheit sind flichtige Dinge und entgleiten schnell der
Macht ihrer Inhaber, und viel leichtsinniger verlassen sich auf sie
ihre Besitzer, als die, welche im Schlaf auf das, was ihnen ein
Traum anzeigt, vertrauen.

Nun aber wollen viele von den Philosophen die Tiichtigkeit
des Menschen ausserhalb des Menschen setzen, und vermischen mit
Solchem das, welches nicht unser ist, und die Quellen, welche wir
in uns besitzen, lassen sie nicht rein und klar fliessen, sondern er-
giessen iiber sie Biche, deren Strémung nicht sicher und zuver-
lassig ist und triiben [wohl @ukz eu lesen] sie. Wir sehen aber
‘auch an den Thieren, dass ihre Verrichtungen nicht gleich sind
und dass sie die Tichtigkeit, die in ihnen ist, auf verschiedene
Weise besitzen. Denn einige haben ihren Werth bloss in ihrem
Korper, andere in Korper und Seele, dem Menschen ist aber bloss
in der Seele die Tichtigkeit concentrirt. Denn die Tiichtigkeit der
Schweine, Schafe und Vogel [Jgmdec Hithner] besteht darin, dass
sie fott sind und ziichten, und mit ihnen verhdlt es sich so: so oft
du eins von ihnen kaufen willst, wigst du es lebend oder wenn
es geschlachtet ist. Die Tiichtigkeit ~aber der Pferde und Hunde32
[Zusammenstellung in gleichem Sinn 1 p. 5¢, wo auch Plural steht]
. ist nicht im Korper allein, sondern auch in der Seele; du verlangst
den Hund, wenn er gross und gesund ist, auch schnell und hitzig,
und das Pferd, wenn es rennt, auch sanft und weichmaulig. Wo '
miissen wir aber die Tiichtigkeit des Menschen suchen, in der Seele
im Kérper oder in beiden? Er beherrscht alle Thiere und ist ihnen
iiberlegen, nicht durch Schnelligkeit seiner Fiisse und nicht durch
Stirke seiner Hinde und nicht durch die Sehkraft seiner Augen,
sondern durch Weisheit, Intelligenz und Klugheit. Da also ist seine
Tiichtigkeit, wo seine Uebermacht ist; die genannten Dinge aber
haben ibren Ursprung in seiner Seele. Und desshalb war Agesi-
laos der Spartaner nicht geringer in seiner Herzhaftigkeit, weil er
missgestaltet [wohl ]',a_,ap nach arab. N3, SRS wire ]_,..;zm

richtig, so wdre arab. \i&s su vergleichen] und lahm war; auch
Krates, weil er an Kérper mager! war, war nicht geringer als

1 79y Sy aloypos und xupds nach Diog. 6,91 u. 92. Da die Rede

mehrere Ziige aus Krates’ Leben anfiihrt, so sei an Plutarchs Bio-
Rhein. Mus, f. Philol. N. F. XXVil. 29

-
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Glaukos der Karystier. In seiner Seele also wohnt alle Tiichtigkeit
des Menschen und von ihr abgesehen kommt nicht in Betracht [?]
sein Korper. Ueber die Tiichtigkeit aber der Sau hat nicht die
Sau Macht, sondern der Koch, der Sauhirt und ibr Herr; iiber das,
was den Kérpern der Hunde und Pferde beigemischt ist von Tiichtig-
keit, hat der Hund und das Pferd Macht, und wir kénnen der
Schnelligkeit ihrer Beine schaden und ihre Hitze durch Hunger ab-
kithlen. Ueber die Tiichtigkeit aber. des Menschen hat Niemand .
Macht, weil sie nur in seinem Verstand erbliiht [e09uAel], und wenn
er sich um sie Miihe giebt, so kann er gliicklich sein. Und dies
ist das, was Diogenes that und Kleanthes sagte: es zieme dem

33 Menschen zu leben, wie es seiner Natur angemessen sei. Denn die
Natur des Menschen fiigt sich der Vernunftméssigkeit und der
tiichtigen und freien Intelligenz. Wer aber in Begierde oder Ruhm-
liebe versunken ist und ihnen wie ein Sclav dient, dem vernichten
die harten Herrinnen den Werth, den er (noch) besitat. Wenn ihr
aber wabhrhaft erkennen wollt, dass die Vernunftmissigkeit eine er-
habene Sache ist, so rufe ich nicht Platon und Aristoteles zu Zeugen
an, sondern den weisen Antisthenes, der diesen Weg gelehrt hat.
Denn so sagte er !: ‘Prometheus sprach zum Herakles: sehr ver-
graphie desselben. erinnert, auf welche Julian or. 6 p. 200 B verweist -
und welche Sopatros epitomirte (Photios cod. 161 p. 104b 3). Glaukos
typisches Beispiel fiir Korperstarke, z. B. mit Milon und Polydamas bei
Lucian pro imagg. 19, mit Polydamas bei Themistios 1 p. 7c.

! Dies Bruchstiick ist neu. Schriften des Antisthenes sind noch
spiit, auch ausserhalb ziinftiger Kreise gelesen worden, besonders der
‘HpaxAijs. Die drei so betitelten Schriften im Katalog bei Diogenes 6,
15 ff. hat Chappuis (Antisthéne p.29), nach ihm Ad. Miiller (de Ant. vit.
et scriptis p. 41) auf zwei reducirt, den ‘HyaxAfjc % Midags, in welchem
Welcker eine Gegeniiberstellung der Tugend und Lust wie im Herakles
des Prodikos vermuthete, und den grosseren FHpwxdijs 7 mwegh poovicews
zc) loyvos. Die erhaltenen Citate des ‘Hpaxijs (Winckelmann fragm.
Antisth. p. 15f.) gehen den letzteren am; ebenso wahrscheinlich unsere
Stelle, welche allerdings Chappuis’ und Miillers Vorstellungen von der
Schrift erweitert und abéndert. Sie bestitigt den dialogischen Charakter
— der Tadel gegen Herakles konnte bei der Geltung dieses Gottes in
der kynischen Schule nur voriibergehend ausgesprochen, musste in der
weiteren Entwickelung berichtigt und beseitigt werden — wund lehrt
uns als neue Person den Prometheus kennen, der den Menschen zuerst
die Philosophie gebracht (Theophrast schol. Apoll. arg. 2, 1248).-Dessen
Verkniipfung so mit Herakles wie mit Cheiron, zu dessen Zuhorer An-
tisthenes den Herakles gemacht hatte, und dem Xepdwweror EAxos das
auch in der Schrift vorkam (schol. German. p. 178 Breysig), deutet auf
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»ichtlich ist deine Handlungsweise, dass du um weltliche Dinge
»dich bemiihst, denn du hast die Sorge um das Wichtigere unter-
»lagsen.. Denn du bist kein vollendeter Mann, bis du das gelernt,
»>was hoher ist als die Menschen, und wenn du dies lernst, lernst
»du auch das Menschliche. Wenn du aber -allein das Irdische
»lernst, bist du irrend, wie die wilden Thiere’. Der aber, dessen
Interesse an den Dingen dieser Welt ist und der die Denkkraft
seiner Intelligenz und seiner Klugheit auf diese schwachen und engen-
Dinge beschrinkt, ist nicht ein Weiser, wie Antisthenes sagt, son-
dern gleicht dem Thier, dem der Koth behaglich ist. Denn er-
haben sind alle himmlischen Dinge und erhabene Gedanken miissen
wir iiber sie haben. Wenn ihr aber diesem” Manne nicht glaubt,
50 erhebt euren Blick zum Himmel und denkt nach, wie gross der
Raum von hier nach dort ist. Indess diesen grossen Raum erreicht
der Mensch mit seinem Verstand und betrachtet Sonne, Mond und -
die iibrigen Sterne ruhig und bewundert ihre Umléufe und Ord- 34
nungen und Auf- und Untergéinge und ibre Hohe und Grosse und
ihren geraden und krummen Lauf. Es wagt aber dieser sich selbst
itber diese Schonheiten des Himmels zu erheben und wunderbare
Wagniss unternimmt er. -Das, was ich aufzéhlte, hat ihn vielleicht
schon sein Blick kennen gelehrt und er bedurfte (dazu bloss) Aug-
apfel [ahnlich Them. 1 p. 2d]. Er aber eilt weiter und lasst die
Sinne am Raum des Himmels haften, strebt aber auch die iiber ihn
hinausliegenden Dinge [so olgavo? aviregov Them. 26 p. 327d;
vgl. 34, 5 p. 448, 5 Dind.] zu begreifen, erforscht Verborgenes und
sucht den Allkénig zu erkennen. Nicht indess sind triigerisch die -
Worte des Sokrates; denn dieser ! als er von jemand gefragt ward,
ob der grosse Kénig der Perser ihm als Gliicklicher gelte, ant-

eine Situation, die dem von Apollodor 2, 5, 4 und 11 erzihlten, von
Aeschylos benutzten Mythos entspricht (Welcker gr. Mythol. 2, 264 ff.).
Ist etwa die Darstellung bei Dio Chrysost. 8 p. 286 R., wie Herakles den
Prometheus, cogeorqy mive, von Ruhmsucht und Anmassung befreit, aus
Antisthenes abgeleitet? Ihr ethischer Gehalt stimmt mit Fragm. 3 des
Herakles und inc. 7 p. 48 Winckelm. Das Bild am Schluss unseres Bruch-
stiicks erinnert an das Herakleitische Sopfoow yaipery.

! Das Nichste #hnlich ausgefithrt von Dio Chrysost. 3 p. 102ff.
In der Schilderung des Grosskonigs das bekannte, den Rhetoren geliu-
fige Dictum des Isokrates paneg. § 89 melevoae pdv die 7ijs alaoons
. — sAevoar 0 Jue Tijs frelpov, welches auch Cicero de fin. 2, 112 und
Dio dort p. 110 benutzte. Die ypvo7 mdazevos des Persers bei Themi-
stios auch 13 p. 166b und 27 p. 339b. ’
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wortete und sprach: “ich halte ihn nicht fiir gliicklich, denn ich
bin nicht iiberzeugt, ob er sich um die Weisheit bekiimmert’. Was
sagst du, o weiser Sokrates, macht dies auf dich keinen Eindruck,
dass er mehr als tausend Schiffe auf das Meer entsendet hat, auch
nicht, dass er so viele Myriaden geriisteter Ménner, als er wollte,
vorbrechen liess und mit sich fihrte? und nicht, dass ihm allein
leicht war, das Meer zu iiberbriicken und hiniiberzugehen, und das
Meer mitten durch das Festland sich ergiessen zu lassen und mit
Schiffen iiber das Trockne zu fahren [vgl. 2 p. 36¢: Hégky, g oids
mhely 0008 Badilay 1jvsiyero xaze TuvTe Toig GAAois Grdgwnow, dAde
ustemoler xal dvihorrs Ty mogeiow], und nicht, dass alle Gefilde der
Aegypter und Assyrier fiir ihn bebaut wurden, und nicht, dass das
reiche Arabien fiir ihn reich war? Du aber, wie es scheint, hast

35 auch nicht von seiner goldenen Platane gehort und nicht von seinen
. Bickern und Kochen, und nicht dass die Leute sich auf die Erde

strecken und ihn anbeten, wie Wahnsinnige. “Alles diess weiss ich
»und habe es gehort, aber ich setze nicht in dieses das Gliick und
»auch nicht die [das o st zu tilgen] Tiichtigkeit des Menschen’.
Und worin setzest du (sie), o Sokrates. ‘In die Kenntniss und
»richtige Einsicht und die Wahrheit, darin dass der Mensch wisse,
»woriiber er Macht hat und woriiber nicht, und was ihm zieme zu
»erstreben dass es sei, und was ihm zieme zu arbeiten dass es
»nicht sei’ 1. Wenn aber vieles Gold und viele Linder und viele
Ménner geniigten, das Glick zu bewirken, so wire Kambyses iiber-
legen und Nero, der iiber Rom herrschte; aber jener verlor den

1 Was folgt, ist man bei der ersten Lesung versucht, noch als
Worte und Exempel des Sokrates zu fassen. Dem widerstreitet die An-
fiihrung Nero’s, ein Anachronismus der vom Redner, wenn bewusst und
beabsichtigt, irgendwie hitte entschuldigt werden miissen. Daher dies
fiir eine Erklirung gelten muss, welche Themistios dem Urtheil des
Sokrates beifiigt, zuriickgreifend auf den Anfang der Erzahlung. p. 34,
in diesem Gedankengang: nicht irrt Sokrates, wenn er das Glick des
Konigs u. s. w. setzt, weil sonst die tollsten Fiirsten gliicklich heissen
kénnten, wiewohl die Weisheit des Sokrates von den Athenern nicht
anerkannt ward. Wenn man nur am Schluss “der dies redete’ auf die
ganze vorhergehende Scene statt auf die letzten Sitze bezieht, so scheint
jeder Anstoss zu verschwinden, da ja im Original zov rowxire Aéyovre
oder elnovra stehen konnte, jedesfalls ein Pressen des Ausdrucks miss-
lich ist. Keupvons 6 wouvduevos 2 p.36c und 11 p. 143a, Keupvoov
pevie 1 p. Te. Die Bemerkung iiber Nero zielt auf sein Auftreten bei
den Olympien (vgl. 7 p. 62¢), an denen er excussus curru ac rursus re-
positus nach Sueton Ner. 24.

2
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Verstand und dieser sang Gesinge. Der Grund aber von diesem
ist, dass sie der Kunst, welche die Angelegenheiten gut leitet, nicht
kundig waren und je mehr sie besassen, desto mehr ward ihre Er-
bérmlichkeit erkannt. Denn dieser Nero beschiftigte sich damit
den Wagen mit Pferden zu fiihren, und er fiihrte andererseits die
Oberherrschaft der Menschen. Als er jedoch aus dem Wagen fiel,
stand er sofort wieder auf, nachdem er aber aus der Oberherrschaft
gefallen war [vgl. 13 p. 173b: vijc Goyfic EEémeoey ahuwregov 7
v Gopdrwy], stand er nicht wieder auf, sondern ward schnell in
bosester Weise aus dem Leben getilgt. Den Sokrates aber, der dies
redete, riumten die Athener, weil sie ihn nicht ertrugen, in Art
von Kindern, die Ort und Zeit finden ihren Padagogen zu miss-
handeln, mit Gift aus dem Wege.

Stérungen also und Befriedigung gelten dem, der sich selbst
leitet, gleich, denn er benutzt jedes von ihnen zu seiner Zeit, und 36
nicht kommt seine Kunst zu kurz, denn er wirft das eine hin und
nimmt das andere auf, aber bei jedem einzelnen von ihnen zeigt
er seine Geschicklichkeit. Und so wie es dem, der Statuen macht,
leicht ist, sie von Elfenbein oder auch von Thon zu machen, und
er sich in héherem Grade auszeichnet, wenn er sie von Thon macht
— denn nicht schon weil er die Schonheit seiner Arbeit zu der
Pracht des Elfenbeins hinzubringt, sondern viel mehr bewundert
man seine Kunst, weil er die Natur des Thones gewaltsam zur
Pracht der Schonheit bringen konnte — so zeichnet sich auch die
Tugend sowohl bei Reichthum als bei Armuth, sowohl bei Krank
heit, als bei Gesundheit aus. Wire aber Reichthum seiner Natuar-
nach gut und Armuth ihrer Natur nach bose, wesshalb hitte Gott
nicht den Guten Reichthum und den Bosen Armuth gegeben? Denn
wir sehen, dass Reichthum Uebermuth erzeugt und Armuth Geld
sammelt [sic] '. Wie also entsteht Boses aus Gutem und Gutes
aus Bosem ? und wie, wenn Armuth ein Boses ist, macht sie nicht
bése die, welche sie besitzen, und wenn Reichthum ein Gutes ist,
warum macht er nicht gut seine Besitzer ? Aber wir nennen diese
Dlnge (nur desshalb) Giiter, weil der Koérper ihrer bedarf. Und
kommt etwa die Tugend wegen dieser wechselnden Umsténde zu
kurz? wie die Geschichte sagt, dass ein Kitharoede Namens Amoi-
beus 2 war, der bestindig eine Versammlung im -Theater ver-

1 Vgl. 13 p. 164 b fjxovor mapk 1@y swonr@y ot mevin copiay Baye
(Eurip. Polyid. 642 N.) xai ztxres xopos v (Theognis, aber Euripides
Hippol. fr. 441 N. $forv ve tixrer mhoirog).

2 Nach Plutarch de virt. mor. 4 und Arat. 17 Zeitgenosse des
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sammelte; ein Talent aber war der Lohn seiner Geséinge. Es er-
37 eignete sich aber einmal, dass die Kiinstler einer Stadt forderten,
dass ‘ihm eine andere Cither gegeben werde, auf der er spiele,
wenn in Wahrheit er seiner Kunst vertraue, dass er iiberlegen sei.
Und als dies ausgefiihrt wurde, zog Amoibeus ab, befaubt des
Kranzes, denn er weigerte sich auf einer andern Cither zu spielen
und wegen der Schlechtigkeit der Cither litt seine Kunst Schaden.
Nicht darf somit etwa auch die Weisheit so Schaden leiden, und
wenn einer die Armuth mit dem Reichthum vertauscht, zu . kurz
kommen, oder wenn man ibr Schmihungen statt Lobes darbringt,
schlaff werden, sie die besonders, wenn sie das Lob 'verachtet, zu-
nimmt. Wir aber sagen, dass man jedes zu seiner Zeit geschickt
gebrauchen kann. Wie Maler, wenn sie Augen bilden, alle ibre
Farbenpraparate zur Seite lassen und sie mit Schwirze malen und,
wenn sie Schnee malen wollen, Weiss anwenden und, wenn sie jedes,
wie ihm gemiss ist, malen, gelobt werden, indem sie darlegen dass
der ganze Gebrauch ihrer Praparate ihrer Kunst entspricht: so
sind auch der Tugend Reichthum und Armuth und Befriedigung
und Storungen gleichgeltend. Sie gelten aber gleich, nicht dass
sie nicht einander entgegen gesetzt seien, sondern (nur) dadurch,
dass sie fir sie gleich sind. Aber vergebens sagst du, dass die
Tugend ausreicht, 'dem Menschen ein Leben voll Gliick zu bewirken
und in welchem alles das vereinigt ist, was Gedeihen [tilge D] be-
wirkt dem, der sie besitzt. Denn wir wiederholen, dass sie vieler
Dinge bedarf und fir sie die Sinne erforderlich sind, sowohl Augen
und Obren, als auch die iibrigen, entweder sie alle oder einzelne,
und ihre Sinne miissen gesund sein, damit sie nicht tduschen und
irre fithren, wie die Kinder Blinde irre fithren. Wir lassen sie aber
38 die Dinge genau erkennen, wie sie sind, dass sie, das Verstindniss
derselben sorgfiltig in den Schatzkammern ihres Geistes sammelnd,
auch in gar nichts unverstindig sei. Es sind fiir sie erferderlich,
wenn auch nicht ippige Befriedigungen, doch wenigstens gewshn-
liche, wenn anch nicht kostbare Weine, doch wenigstens Wasser,

wenn auch nicht Seide, doch wenigstens #rmliche Kleider.“<Und
(noch) Vieles kann euch genannt werden, denn aus einer Ursache
Zenon, der ihn horte, und des Antigonos der ihn bei Demetrios’ Hoch-
zeit mit Nikaia vor Korinth zuzog. Dass er ein attisches Talent taglich
bekam, meldet Athenaios 14 p. 623 d nach Aristeas &v 7¢ nepi udeppdwy.
Die Anekdote hier ist neu. Den Namen fihrten spiter wieder ein Ri-
vale Nero’s und des Terpnos und ein Zeitgenosse des Athenaios (Fried-
linder Sittengesch. der rém. Kaiserzeit 2 p. 463).



illt alles, und erforderlich ist dem Menschen alles, was er gé—
auchen kann, und nicht schwer jst uns, auch Anderes, was ihm
forderlich ist, zu nennen und Hoheres als dies. Denn erforder-
h sind ihm, weil der Mensch korperlich ist, Erde und Sonne und
ond und Sterne. o '
Aber, o Weise, ihr seid iber jenes Mass hinausgegangen, von
im wir sagten, dass die Tugend dafiir ausreiche, denn wir haben
cht bloss gesagt fiir das Leben ausreichend’, sondern °fir das
iickliche Lieben ausreichend’. Denn unsere Natur ist nicht der
rt, dass wir auch ohne Speise, Schlaf und Athem glauben konnten
2 Stande zu sein, zu thun was zu thun nothig ist, oder zu. sorgen
pooviilev), woriiber wir zu sorgen haben, und anderes dergleichen
iel, wie dass wir gehen konnten ohne Fiisse wegen der Weisheit
) uns und ohne Zunge reden wegen der Tugend in uns; sondern
rahnsinnig wire es dies zu sagen oder zu denken. Wir aber den-
en dies: ob es moglich sei, dass der Mensch, indem er sich richtig
uffithrt, gedeihlich lebe und ob die Weisheit, indem sie fiir jenes :
usreicht, auch fiir dieses ausreichen konne. Ein Leben der Be-
riedigung, absehend vom natiirlichen Leben, bewirken wir nicht und
sicht Ausiibung [gyaoie] des Schonen absehend von der Ausiibung
lbst. Was du aber derartiges thust, wiirde in Beziehung auf die 39
hetorik dies sein: dariiber dass einer scharfsinnig iiber die Streitig-
ceiten in eiver Stadt reden koénne, wiirdest du zweifeln und sagen:
vie kann die Rhetorik- bewirken, dass die Menschen scharfsinnig
reden, da sie uns weder Stimme noch Zunge noch Mund machen
kann. Aber wahnsinnig wére es dies zu sagen. Denn von allem,
was so Ursache genannt wird, wird nicht ausgesagt, dass es die
Ursache des Dinges selbst sei, sondern Ursache von etwas, das am
Dinge ist, wie die Walkerei nicht Ursache ist der Natur der Klei-
der, sondern Ursache der Schénheit der Kleider, und die Gerberei
nicht Ursache der Haute ist, sondern der Bearbeitung der Hiute.
Wer also aussagt, dass die Tugend ausreiche, gedeihliches Leben
zu bewirken, sagt nicht dies, dass sie auch das Leben selbst be-
wirken konne und das Gedeihen darin, sondern dass gie das Leben
macht zu einem gedeihlichen Leben. Und wenn dies nicht so wiire,
so wire folglich auch nichts in ausreichender Weise Ursache von
etwas, weil du sagen miisstest, dass dasjenige Etwas, das Ursache ist
von etwas, Ursache sein miisse auch von etwas, das nicht aus jenem
Etwas ist [die Ursache des Accidens miisse auch Ursache der Sub-
stanz sein, womit alle Causalitit in Frage gestellt wire]. Denn
nicht ist es moglich, dass, wie du sagst, es Ursache sei, wenn es
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nicht hat, wo es seine Wirksamkeit zeige. Folglich wiirden wir
auch nicht vom Feuer bekennen, dass es der Verbrennungsgrund
des Holzes sei, weil es nicht das Holz bewirkt, oder wenn wir dies
bekennen, so bekennen wir, dass die Tugend ausreichend ist, ge-
deihliches Leben zu bewirken, auch wenn sie nicht das Leben
bewirkt. '

Héren wir aber die Tugend selbst, (die auf die Frage:) wem

40 willst du Gedeihen - geben? (antwortet): Offenbar dem Menschen;
»gieb mir einen Menschen und ich gebe ihm Gedeihen, denn dazu
»hast du gesagt, dass ich ausreiche. Speisen aber und Getrinke
»und Kleidung verspreche ich nicht, und Nasen und Augen, sondern
»dass einer diese alle auf richtige Weise gebrauche’. Und wer
andererseits ihrer beraubt und in Thorheit ist, der kann unméglich
ohne Bedringniss sein, auch nicht wenn ihm ein Strom von Gold
und Bilber fliesst und die Erde durch seine Schafe und Pferde und
die Sclaven, die er besitzt, eng wird, aber wenn alles dies zunimmt,
verschlimmert sich sein iibler Zustand [der Sinn ist klar, der Text
scheint nicht in Ordnung], wie Krankheit am Kérper, wenn er viele
Speise zu sich nimmt. .

Lasset euch aber geduldig gefallen, die Philosophie zu héren;
denn auch ich habe nicht, damit ich gelobt wiirde, iiber sie ge-
redet; es hitte sich auch nicht geziemt, dass sie, welche das Lob
verachtet, mir Ursache des Lobes sein sollte. Denn ihr wisst,
dass auch die, welche sich zuerst mit ihr beschéftigten, eben so
entfernt waren, Gesiinge zu singen und dem verwohnten Gehér An-
nehmlichkeit zu machen, um von den Hérern gelobt zu werden.
Einige von ibnen iiberredeten sogar und brachten das Schéne ihnen
vor Augen durch Stillschweigen. Vielleicht wundert ihr euch, - dass
man durch Stillschweigen, wie durch Tadel, helfen kann; so wollen
wir euch denn etwas erzihlen, das in Ephesus geschehen ist L. Die
Ephesier waren an Wohlleben und Vergniigen gewéhnt; als aber

! Hierdurch wird aufgeklirt was die unverstéandig gekiirzte, so
wesentliche Ziige wie die Belagerung und Hungersnoth auslassende,
durch ein wiederholtes ouovore zu symbolischer Missdeutung verleitende
Geschichte bei Plutarch de garral. 17 soll (Zeller Gesch. der gr. Phil.
I3 p. 591, 8). Krieg und Belagerung von Ephesos zu Herakleitos’ Zeiten,
wo die Jomer nicht aufgehort sich wechselseitig zu befehden (Herodot
6, 42) und die persische Oberherrschaft wiederholt abschiittelten (die
einschliessenden °Reiter’ sind doch wohl Perser), ist eine ganz glaub-
liche Voraussetzung. Im Uebrigen kommt nicht der Philosoph sondern
der vornehme Biirger, der Herakleitos war, fiir die Anekdote in Betracht.
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gegen sie Krieg sich erhob, versetzte eine Umschliessung der Perser
[lies lamy o statt des unpassenden {#y2 Reiter] ihre Stadt in Be-
lagerung. Sie aber vergniigten sich auch so nach ihrer Gewohn-
heit. Es fingen aber die Lebensmittel an in der Stadt zu mangeln. 41
Als der Hunger stark auf ihnen lastete, versammelten sich die Stadter,
um zu berathen was zu thun sei, dass der Lebensunterhalt nicht
fehle; aber zu rathen, dass sie ihr Wohlleben einschrinken miissten,
wagte keiner. Als sie dariiber alle versammeit waren, nahm ein
Mann Namens Herakleitos Gerstengriitze, mischte sie mit Wasser
und ass sie unter ihnen sitzend, und dies war eine stillschweigende
Lehre dem ganzen Volk. Es sagt die Geschichte, dass die Ephe-
sier sofort diese Zurechtweisung merkten und keine andere Zurecht-
weisung bedurften, sondern fortgingen, indem sie thatséichlich ge-
sehen hatten, dass sie etwas am Wohlleben mindern miissten, -da-
mit die Speise nicht abnehme. Als aber ihre Feinde horten, dass
sie gelernt hitten, ordbungsmissig zu leben und die Mahlzeit nach
Heralkleitos Rathe hielten, brachen sie von der Stadt auf, und wih-
rend sie Sieger waren durch die Waffen, riumten sie das Feld vor
der Griitze des Herakleitos.

Es ziemt aber dem Philosophen, dass er sich durch Arbeit
iibt; so erwirbt er Gesundheit des Koérpers und ertrigt leicht
Dinge, denen- andere, die bis zum Abend ihrem Kérper mit Trinken
und Essen zusetzen, bald unterliegen. Sie miissen aber dem Krates
gleichen, der gewohnt war, tédglich bestimmte Liufe zu machen,
indem er sagte: wegen meiner Milz laufé ich und wegen meiner )
Leber und meines Bauches. So, wer diesem gleichen will, arbeitet
und zeigt, dass der bestindig arbeitende Kérper Gesundheit erwirbt,
und nicht frohnt er den Befriedigungen. Wenn aber die Sache42
fordert, dass er ein Wort des Lachens spricht, indem es ihn kitzelt;
so kiimmert er sich nicht, auf welche Weise er lache, wie er sich
auch nicht kiimmert, auf welche Weise er helfe, denn unter der
Frohlichkeit seines Wortes verbirgt er Zurechtweisung, wie die
Worte des Diogenes waren, in deren Tiefen Eymahnung verborgen,
iiber denen aber Lustigkeit ausgebreitet lag. Er tadelt, indem er
nicht auf Reichthum, Adel oder Macht sieht, sondern nach Be-
schaffenheit der Krankheit bringt er Heilung bei. Denn es ist aunch -
sehr thoricht, dass, withrend die Aerzte des Leibes auf die Krank-
heiten sehn und so oftmals die Reichen brennen und schneiden und
hungern lassen, aber die Armen bloss mit leckeren Speisen und
Honig heilen, die Seeleniirste auf etwas anderes blicken sollten und
nicht bloss auf die Krankheiten selbst, und etwas ablassen von dem,
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was zur Heilung des Vornehmen und Geehrten nothig ist, selbst
wenn dieser nur in Kleinigkeiten fehlt [?]. Somit ziemt es ihm
nicht Scheu zu tragen; wesshalb sollte, wer so ist, gezwungen wer-
den zu schmeicheln? Denn wenn ihm nichts ausser der Tugend als
Gut gilt, welche Begierde kann ihn dann iberreden, welche Furcht
ihn abschrecken? Vor allem indess muss er danach streben, dass
er die Kraft, auf die er sich verlisst und auf die er stolz ist, auch
anwende gegen die, welche mit Waffen bekleidet und gefeiert [etwa -
A20, da calao zu arge Tautologic ist] von den Menschen
~sind, dass er durch sie geschiitzt sei und nirgends von ibr ent-
44 blosst und schwach gesehen werde upd voreingenommen, sei es
durch Lob oder durch Geld oder durch Begierden. Den Kénigen
und Firsten bewirken ihre Schaaren Macht, die Uebelthiter zu
strafen, den Philosophen aber giebt der Umstand, dass sie nicht
siindigen [so 2w lesen] Macht, den Uebelthiter zurechtzuweisen.
Wenn aber seine Seele durch Leidenschaften gefesselt ist, ldsst sein
Selbstvertrauen nach und erlischt seine Zuversicht, welche nach Art
eines Schwertes ihn begleiten muss, geschliffen und an seinem Her-
zen hingend. Wenn aber einer tadeln will, so sehe er auf sich
selbst und sage: dass nicht auch ich so sei; wenn er aber sich
priift und von Leidenschaften fern findet, so mache er sich daran
andere zu heilen, dass nicht von ihm gesagt werde jene Parabel,
die Aisopos sagte: die Thiere hitten zum Frosch, als er verhiess,
dass er in der Heilkunst erfahren sei, gesprochen: wie denkst du,
da doch deine Farbe bleich [yAwgdg] ! ist, andere zu heilen? Denn
auch seine Mingel sind nicht verborgen, selbst wenn sie klein sind;

! Dies bestatigt in erwiinschter Weise die echte Fassung der Fa-
bel. ywlog steht durch alten Fehler in zwei Prosafabeln (78 und 781
Halm), wihrend eine dritte (78¢) mit véoov épes a1t Tijs oYews ouu-
Borov offenbar ylwgds umschreibt, auch in der Redaction 78b der Regen-
wurm dies fordert. Babrios I 120, 8 hat wieder ywicy nach der Hand-
schrift, in yAwpdv gedndert von Roeper Philologus 7 p. 746, weil Avian
fab. 6, 12 sagt pallida caeruleus cui notat ora color und weil dies die
natiirliche und wabre Charakteristik des Frosches. Gildemeister setat
aus der armenischen Fabelsammlung des Olympianos (Vened. 1842) p. 177
folgenden Wortlaut her ‘offenbar ist, dass, da du so bleich und krank-
haft aussiehst, deine Mittel zwar andere heilen kénnen, aber dich selbst
herzustellen nicht im Stande sind’. yiwpos ist die Farbe chronischer
Krankheit, ein gefihrliches Anzeichen, ein solches Gesicht vexpades
(Galen 18 B p. 31 K., und nicht bloss fiir Aerzte, Strabo 14 p. 651).
Demnach ist ywlos iiberall zu beseitigen.
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aber er sei sich bewusst, dass, wenn er, obschon er allein ist,
seine Aufmerksamkeit auf die iibrigen Menschen richtet, alle desto
mehr. auf ihn, der nur einer ist, ihre Aufmerksamkeit richten, und
besonders weil er nicht Haus noch Hausleute (vixérow Sclaven) hat,
sondern alles mit eigenen Hinden thut und vor allen wie im Theater
ist. Welche Bildséule giebt es, der man nicht, wenn man sie unter-
sucht, Fehler beilegen konnte?

Wie der Philosoph von allen Seiten wohlbestellt sein muss,
so ziemt es ihm Sanftmuth und Festigkeit gleichermassen in sich

" zu wahren, denn beide sind Tiichtigkeiten der Seele, damit er den 44

Sanftmiithigen Sanftmuth erweisen kénne und den Bosen Tadel. Das
Volk der Athener nannte den Diogenes Hund, weil sein Lager auf
der Erde war und, er auf den Strassen vor den Thiiren iiber-
_nachtete; Diogenes aber liebte diesen Beinamen, denn er sah, dass
er zu seiner Handlungsweise passte. Denn ibr wisst !, wie Platon
erzihlt iiber die Natur der Hunde, dass sie in jhrer Sitte so sind,
dass sie.die Bekannten anwedeln. und lieben, aber gegen die ihnen
Unbekannten knurren und Feinde und Freunde unterscheiden, nicht
dass ihnen das Bewusstsein des Guten oder Bésen ist, sondern weil
sie sie entweder kennen oder nicht kennen. So muss der Philosoph
sein, dass er nicht den, der ihm nicht giebt, hasse, weil er ihm
nicht giebt, sondern dass er den, welchen er im Besitz von Tugeund
sieht, als Freund betrachte, und wer ihm fremd ist, daran erkenne,
dass er an ihm Schlechtigkeit sieht. Denn dem Hund ist durch

die Gewohnheit des Sehens gegeben, dass er seinen Freund erkenne,.

dem Philosophen aber ist, vorzugsweise vor den Augen, Verstand
gegeben, dass er den Freund vom Feind unterscheide, dass er jenen
anziehe und diesen von sich fern halte, nicht dass er seinen Zorn
befriedige, auch nicht, dass er beisse, sondern dass er durch Er-
mahpung ibn in Ordnung bringe und heile und; wie durch Bisse,
durch Ermahnung verborgene Fehler hervorziehe und ans Licht
bringe. Wer aber so ein Hund ist, bewahrt nicht ein Haus allein
und nicht seinen Ernéhrer, sondern aller Menschen Hiiter ist er,
nicht dass sie ibren Besitz nicht verlieren, sondern dass Recht-

45

schaffenheit und Eintracht nicht geraubt wird. Den Krates ehrten .

die Athener sebr, denn es sagt die Geschichte, dass Krates zwischen-

den Hiusern die Runde machte, wo Unfriede und Zorn war, und

! Diese Begriindung, bei der Platon republ. 2, 15 p. 375 Eff. be-
nutzt ist, kehrt wieder in der vierten Erklirung des Namens Kyniker
in den Aristoteles-Scholien p. 23 Brand.
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nicht hinausging, bis er bei ihnen Frieden gemacht [fast diesclben
Worte in Antonius’ Melissa 1, 26 vgl. Apul. Flor. 2, 22. Iulian
Or. 6 p. 201). Den Lysimachus aber wire es Unrecht auszulassen
(103 ist richtig], denn auch das ihn Betreffende giebt Veranlassung
zu einer Geschichte '. Er ward von einem Tyrannen verfolgt, der
seinen Tadel nicht ertragen konnte; als er aber zu einer Festung -
kam, die von den Rdmern an den jenseitigen Grinzen des Pontos
[év 75 Zoyam vo¥ Ilvrov 27 p. 332 d] erbaut war, blieb er bei den -
Streitigkeiten der Barbaren mit den Wichtern dieses Castells ohne
Belastigung. Es ereignete sich aber eines Tages, dass er aus der
Mauer pnd Vormauer herausging und sich ein wenig von der
Festung entfernte, und zwei Vélker sah, die im Begriff waren, mit
Fussvolk und Reitern mit einander in Kampf zu gerathen; es
niherten sich schon die Phalangen einander, Pfeile zu werfen und

! Die bei dem Mangel genauer Angaben historisch schwer aufzu-
kliren ist. Kinen irgend passenden Lysimachos weiss ich nicht beizu-
bringen ausser dem schon von Fabricius bibl. gr. nachgewiesenen Stoi-
ker, Zeitgenossen des Plotin und Longin (Porphyrius vit. Plot. 8 u. 20),
aus dessen Schule der Tusker Amelios im J. 245 in die des Plotin zu Rom
iibertrat, und der um das J. 263 zusammen mit Herminos andern 2v &ozee
verlebten Stoikern gegeniiber genannt wird. Meint Themistios diesen —
und bei-einem Philosophen jener Zeit erklirt sich das Schweigen iiber
ihn leichter, als wenn man an dltere Zeit dichte wie das erste christl.
Jahrhundert, als Dio Chrysostomos das Exil auch zu einem Besuch der
Geten benutzte — so.ist bei der damaligen Unordnung des rémischen
Reichs und der Erscheinung von °dreissig Tyrannen’ Auswahl genug
fir den Verfolger des Lysimachos. Auch die geographische Angabe ist
wenig bestimmt. Constantinopel als Ausgangspunkt genommen, liegt es
am nichsten die siidgstliche Kiiste des Pontos und das armenische Grenz-
gebiet zu verstehen, wo die Romer seit Pompejus mehrere Festungen
angelegt hatten (Bocking not. dign. orient. 35 p. 427ff.). Dass wir diese
Gegend zu denken haben, ist um so wahrscheinlicher als Themistios
aus benachbartem District (unfern der pontischen Herakleia, nach Baret
p. 7 aus Abonuteichos) gebiirtig war und das Mérchen von Lysimachos
wie 20 p. 289¢ die Erzihlung vom Tod des Anytos aus ortlicher Tra-
dition geschopft haben kann. Ziemlich vag bezeichnet er auch 27
p. 332d die Statte seiner rhetorischen Bildung, einen nicht griechischen
und nicht civilisirten Ort am Ende des Pontos nahe dem Phasis, Ther-
modon, der alten Themiskyra, unter Kolchern und Armeniern, bei Bar-
baren die vor allem Schiitzenkunst erlernen. In die vorausgesetzte Ge-
gend drangen zu der vorausgesetzten Zeit die Gothen verheerend vor.
Uebrigens unwillkiirlich fallt mir bei der Geschichte ein das Aristo-
phanische iioov 9 mpayes fva Lvopdyny oe xalduey.
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zu empfangen; er aber mit seiner Stola bekleidet und seinen Stab
haltend, trat mitten in sie hinein und ging zwischen die beiden
Reihen, freudig und ruhig und beherzt, und mwit Winken seiner:
Hand besinftigte er sie. Die Barbaren aber, die iiber ihn erstaunten,
liessen sich iiberreden, es ergriff sie Bewunderung, den Zorn be-
zwangen sie, liessen den Krieg ohne Blut aufhéren, machten zu-
sammen einen Bund und schieden von einander. Und es ward ver-
mége dieser ganzen Handlung die Herzhaftigkeit des Philosophen
gepriesen [ich lese, doch cweifelnd, Dsa0s]]. Wie indess, wenn
die Sache erfordert, dass er tadle und heile, es ihm ziemt, seinen
Zorn zu erregen, so ziemt es ihm, wenn er einen Schimpf erdulden
mugs, seinen Zorn zu beschwichtigen. Nikodromos! war ein Kitha-
roede, ungeschickt aber war er und ein Stiumper éin Lied zu singen,
und iber die Wirrheit seiner Citherschlége hinaus war sein Verstand
wirr. Den Krates nun, der sich damit abgab ihn zu corrigiren,
vergalt er Dank mit dem Schlag seiner Handfliche, so dass im Ge-
sicht des Philosophen die Spur der Thorheit der Kitharoeden er-
kannt ward. Krates aber richte sich nicht mit Stock und Stein,
schrie auch nicht mitten auf dem Markt, sondern schrieb bloss auf
seine Stirn, wer es sei der ihn geschlagen, wie auf Statuen Gebrauch
ist zu bezeichnen wer ihre Bildhauer sind. Sokrates aber, als ihn
Aristokrates 2 getreten hatte, vergalt ihm oder tadelte ihn mit nichts
Anderem, als dass er zu den Voriibergehenden sagte: dieser Mann
ist krank an der Krankheit der Maulthiere. Platon aber, als ihm
einer drohte: ich tédte dich, wandte sich und drohte ihm: ich be-
sanftige dich [mog 7ov ameidoavia, &v wpij os AaPdv Gmoxtsive,
Gvramsihijoag, &v i os @iov moumow eredhlt Themistius 7 p. 954
vom Sokrates; vom Eukleides gleiches Plut. de cohib, ira 14, de

1 Kiirzer erzahlt bei Diogenes 6, 89 und von Antisthenes bei Ba-
silios schol. Greg. Naz. (extr. des mss. de la bibl. Franc. 11, 2) p. 138
Der Redner scheint gegen den Schluss die naturgemésse Abnahme der
Aufmerksamkeit zu bedenken und Reizmittel in der Form von Anek-
doten fast verschwenderisch zu gebrauchen.

2 Der Name den Diogenes 2, 21 iibergeht, Plutarch de lib. ed. 14
durch ‘einen sehr frechen und abscheulichen Jingling’ ersetzt, ist fiir
die Pointe nicht unwesentlich. - Denn gewiss soll der von Platon Gorg.
27 p. 472 A zwischen Nikias und Perikles gestellte, nach der Arginusen-
Schlacht 406 hingerichtete Aristokrates verstanden werden, einer der
Ersten Athens (Aristophanes av. 125 mit den Awusl). Platon figurirt
als Muster der mpacrns auch 2 p. 80d (vgl. Plutarch de sera n. vind. 5,
Diogenes 3, 38, Stobaios flor. 20, 43 und 57).
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frat. am. 18, wo & p7 oc meioorue]. Als aber gegen ihn ein Sclav
sich verging, niherte er sich um zu schlagen; als er aber die Hand
zum Schlag erhoben hatte, legte er seinem Zorn einen Zigel an
47 und indem sie herabzufallen gehindert ward, sagte er: sehet einen
Mann, wie von Zorn und Raserei er in der Schwebe gehalten wird
[Nicht gane FKlar. Es wird aufgefasst sein, wie von Sen. de ira
2, 12: sicut sustulerat manum suspensam detinebat et stabat per-
cussuro similis; interrogatus . . . exigo, inquit, poenas ab homine
iracundo, wdihrend bei Plutarch und Mazimus c. 19 p. 594 Combef.
Plato tov Jvudv xokalwy sich nicht so sehr zur Abschreckung, als
eur Nachahmung als Beispiel aufeustellen scheint).
Die Beihiilfe aber und das Gute, das der Philosoph verschaﬁ't
ist nicht, dass er dem Menschen viel mache das Geld oder die
Ruhmesliebe. Thoricht wire es andern zu Dingen verhelfen zu
wollen, die er verachtet und die sie nicht richtig zu gebrauchen
wissen, um deren willen aber ihm Arbeit zufillt, nnd sich abzu-
quiilen und an der Thiir der Grossen zu stehen, wihrend diese ihn
hinausweisen und zur Thiir hinauswerfen, wie es denen, die ohne
Geld sind, zu geschehen pflegt, zu dem hungrigen Haufen derer,
die sich an die Grossen anschliessen, und wihrend sie mit Stocken
die Menge [lies 1SN statt |saXs] vor sich hertreiben. Anstatt
"dass er dem Bittenden Schatze darbietet, belehrt er ihn, dass die
Armuth keine schlechte Sache ist, und den, der sich um Herrschaft
bemiiht, belehrt er, dass nicht jedem diene, Herrscher zu sein, son-
dern dem der mit Weisheit die Herrschaft fiihrt.
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